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 چکیده

سازی و تولید علوم انسانی اسلامی، بازطراحی مفاهیم بنیادین این حوزه است.  یکی از لوازم اساسی در بومی
، شود می ارائه سیاسی شناسی جامعهجامعه و سیاست و نسبت این دو در از این منظر تلقیّ و تعریفی که از 

اعتقاد باشد.  تأثیرگذارو حکومت،  نهاد واسط میان جامعه عنوان بهدر تعریف و جایگاه احزاب  تواند می
در مبانی فکری رهبران انقلاب اسلامی و طرّاحان نظام جمهوری نویسندگان این مقاله بر این است که 

توان بر  شناسی اسلامی قابل استنباط و استخراج است که می و جامعه اسلامی اسلامی، نظریه سیاست
 حضرت نظریات ؛بر این اساس یافت. دستاحزاب در آن  نقشاساس آن به تبیین جامعه سیاسی و جایگاه و 

 اسلامی جمهوری رهبر ای خامنه الله آیت حضرت و ایران اسلامی انقلاب گذار پایه عنوان به )ره(خمینی امام
نظریه چارچوب نظری در این مقاله  .اند گرفته قرا کیدأت مورد احزاب مورد در مطهری مرتضی الله آیت و
« سیاست»موضوع و غایت  عنوان  بهقدرت  محوریت بر اساس آن است که «فرد و جامعهاصالت توأمان »

 نهادهای عنوان  بهاحزاب  . در این نگاه،شود می باز تعریف ،«هدایت جامعهعلم »به  سیاست و شده نفی
و بر این اساس تمایز  گیرند میهدایت اجتماعی مورد توجّه قرار  و سیاسی پذیری جامعهدر  موثرّاجتماعی 

روش  .گردد میموجود غربی از دیدگاه رهبران جمهوری اسلامی تبیین  ادبیاتحزب در رویکرد اسلامی با 
 ای خواهد بود. کتابخانهتحلیلی و روش گردآوری اطلاعات  -تحقیق این مقاله توصیفی

 

  ،(ره)خمینی امام اسلامی، جمهوری مطلوب، حزب جامعه، هدایت سیاسی، پذیری  جامعه ها:کلید واژه

 مطهری الله آیت ای، خامنه الله آیت
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 مقدمه
این حوزه  بنیادینمفاهیم  بازطراحی، تولید علوم انسانی اسلامیو  سازی بومیدر  اساسییکی از لوازم 

 های برداشتمختلف از مفهوم جامعه و نسبت فرد و جامعه از یکسو و  های برداشتروشن است که  .است
متفاوت  الگوهاید به توان می ،از سوی دیگر علم سیاستمتفاوت از مفهوم سیاست و موضوع و غایت 

اسی سی شناسی جامعهآن موجب تغییر در تعریف و نقش احزاب در  تبع بهسیاسی بیانجامد و  شناسی جامعه
این حوزه متداول  بر مفروضات و مشهورات علوم انسانی و اجتماعی غربی در ایابتن عمدتاً گردد. اگرچه

در بستر فهم خود ایشان از مبانی باید است، اما باید توجّه داشت که تحلیل اندیشه متفکران اسلامی 
فهم مواضع رهبران انقلاب  ارچوب علوم اجتماعی وارداتی غربی! ونه در بستر و چ شود، تحلیل اسلامی

به معنای نفی کامل ادبیات  مسئلهالبته این اسلامی در مقابل مقوله احزاب نیز با همین چالش روبرو است. 
یل و م، نفی، تکدتأیی ؛مختلف های واکنشد توان میرویکرد اسلامی  که چرارایج علوم اجتماعی نیست. 

 به علوم انسانی غربی داشته باشد. نسبت اصلاح را بر اساس مبانی خود
اسلامی تئوری پردازان و رهبران انقلاب اسلامی در حوزه علوم انسانی و  خاصبه مبانی  توجهی بی

 شده مطرحکه جمهوری  گونه همان است.ایشان یکی از اشکالات اساسی در فهم اندیشه سیاسی اجتماعی 
و  سالاری مردمرایج در غرب بوده و شکل و قالب  های دموکراسیدر جمهوری اسلامی چیزی غیر از 

شده است، چنین ملاحظاتی در تحلیل سایر  بازطراحیمشارکت حداکثری مردم با محتوای اسلامی 
آنچه عموماً تصوّر  برخلافاست.  پیگیری  قابلمفهوم سیاست، جامعه و احزاب  ازجملهمفاهیم سیاسی 

نظام جمهوری  در مبانی فکری رهبران انقلاب اسلامی و طراّحان ندمعتقدنویسندگان این مقاله ، شود می
بر اساس آن  توان میاسلامی قابل استنباط و استخراج است که  شناسی جامعهسیاست و اسلامی، نظریه 

 .یافت دستجایگاه و نقش احزاب  وبه تبیین جامعه سیاسی 
 عنوان بهدر این مقاله بر سه متفکرّ محوری تأکید شده است. اولّ، امام خمینی)ره( با این مفروض، 

مفسرّ  عنوان  بهرهبر معظّم انقلاب  ای خامنه الله آیتمعمار و رهبر کبیر انقلاب اسلامی، دوّم پرداز، نظریه 
 الله آیتو سوّم شهید  قلاب اسلامی پس از ایشانان دار سکّانو شاگرد مکتب فکری امام خمینی)ره( و 

قرار گرفت و به تعبیر مقام معظم  امام خمینی)ره( یدأیتکه آثار او مورد  ی کهپردازنظریه  عنوان بهمطهری 
  .(24: 1390 ای، حسینی خامنه) «تمبنای فکری نظام جمهوری اسلامی ایران اس»رهبری آثار او 

 

 جامعه و  فرد رابطه  ؛و نظری چارچوب مفهومي
ی ها دیدگاه شناسی جامعهمختلف  های نحله نسبت هویت فردی و هویت اجتماعی،در تعریف جامعه و 

سیاسی و نقش احزاب در آن  شناسی جامعهتعریف  آنهاکه بر اساس هر یک از  اند کردهمختلفی ارائه 
 .(13: 1385)جمعی از نویسندگان،  گردد میمتمایز 

و  معیار فرداین نگرش،  نتیجه در. دانند میو جامعه را اعتباری قائل هستند  اصالت فردبرای فردگرایان 
 های خصلتافراد با  تک تکجامعه را چیزی غیر از مجموع  آنها. گیرید می قرار شناسی جامعه مبنای تحلیل
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که برای درک صفات یک جامعه و  پندارند می رو ازاینو  دانند مین، گردد می متقابلکه منجر به کنش  آنان
این بر  .دافراد شناخته شو و ذهنیات صفات، ها خصلتکافی است که  تنهااجتماعی  های پدیدهیا درک 

و فعال  گر انتخابکه انسان را موجودی مختار و  متقابل برکنشدر رویکردهای مبتنی مثلاً  -،اساس
 هستیهای  پایه .یابد می تقلیل زبانیهای  و حتی فهم نماد روانشناسیجامعه شناسی به نوعی  -دانند می

و فقط از مردم تشکیل  از مردم حقیقت درشناختی این است که جامعه  رویکرد فردگرایی روش شناختی
و خصوصاً هیچ دخالتی در رفتار  اند کاره هیچ ،خواه نباشند ،های اجتماعی خواه باشند کل» یافته است،

با این نوع نگاه جامعه دیگر چیزی فراتر از مجموع افراد نیست به «. هستند، ندارند مقامشانیانی که آدم
مفهوم انتزاعی است، جوهر زندگی چیزی است که  یک آنتعبیری چیزی تحت عنوان جامعه وجود ندارد، 

 .(40و 39: 1389)غفاری و ابراهیمی لویه،  سازیم ما آن را می
 که آنجا ازو هستند به افراد  تقلیل قابلاجتماعی  های واقعیتانگلیسی  شناسی جامعهدر نمونه  عنوان به

، استافراد  های کنشحالت، جمع برآیندی و بُرداری  ترین پیچیدهاجتماعی جمع جبری و در  های واقعیت
در  .گیرد می قرار توجه موردشناختی  جامعه برای تحلیلآماری  های تحلیلاطلاعات فردی و  آوری جمعلذا 

و برای  سازند می رفتارهاجامعه را  .است رفتارهاآنچه محور تحلیل اجتماعی است، اسکینر نیز رفتارگرایی 
روح و وجدان جمعی را  گرا جامعه های نگاه)که در  ها ارزش)باورها( و  فهم فرهنگ، نیازی به شناخت افکار

یان گرا جامعه مدنظرنه برای جامعه هویت مستقلی به نام وجدان جمعی  اسکینر .نداریم دهند( تشکیل می
ر به تعریف انسان مختار و آزادی که منج -فردگرایان را مستقلو نه هویت فردی  دانست میرا لازم 

. به نظر او پذیرفت می -در جامعه برخورد کند و کنش عقلانی انجام دهد فعالانهتوانست  که می شد می
موجوداتی  ها انسانو لذا  دهند میمشابهی انجام  رفتارهایمحیط و عوامل اجتماعی،  تأثیرافراد تحت 

 .(407-405: 1386ر، )ریتز منفعل در نسبت با محیط اجتماعی هستند
 قرار دارند.« اجتماعی های واقعیت عینیت رویکردهای مبتنی بر»یا  گرایان جامعهدر مقابل این دیدگاه، 

 «روح جامعه»است که از آن به  «هویت جمعی»این نگرش، آنچه اصیل و واقعی است، تامّ  های نمونهدر 
 من»بوده و  لذا روابط و مناسبات اجتماعی اصیل .خارجی ندارد وجود مستقل ،، و هویت افرادشود میتعبیر 
فرعی و تَبعَی است. هویت افراد امر پیشینی نسبت به  ، اعتباری،«من جمعی»افراد، نسبت به  «فردی
  .کند میو مشارکت اجتماعی هویت خویش را شناسایی  پذیری جامعهجامعه نیست و افراد پس از  هویت

ادراک ای فراتر از  در مرتبه) افراد خودِ غایی و مطلوب خویشبود که قائل « روح جامعه»هگل به 
از روح جامعه و  آنهاکنند و خودیابی افراد در میزان اتّصال و برخورداری  را با آن فهم می (خود حسی بدن

مارکسیسم، هویت افراد،  شناسی جامعهدر  .(24: 1386)ریتزر،  میزان توسعه و گسترش آن بستگی دارد
است و فرد بدون در نظر  )ایدئولوژی و خود آگاهی طبقاتی نسبت به آن( آنهاهویت طبقاتی  فرع و نتیجه

از  .(15: 1385)جمعی از نویسندگان،  و شناسایی نیست تحلیل قابلکه در آن قرار دارد  ای طبقهگرفتن 
است که از آن به  جامعه دارای شعور اجتماعی و یا روح اشتراکی یا وجدان جمعی خاص نیز، نگاه دورکیم
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اجتماعی نیروها و ساختارهایی هستند که  های واقعیت. کند میتعبیر  غیر مادّیاجتماعی  های واقعیت
  .(21: 1386)ریتزر،  آورند میالزام  آنهابیرون از افراد  قرار دارند و برای 

به تأسّی  معظم رهبری،امام خمینی)ره(، شهید مطهری و مقام رهبران انقلاب اسلامی مانند اندیشه در 
که مبنای نظری این مطرح است  «مان فرد و جامعهأاصالت تو»نظریه  عقلی و نقلی اسلامی، های آموزهاز 

فرد است.  و منشأ آثار خارجی بودن داشتن« واقعیّت خارجی»منظور از اصالت،  .مقاله قرار گرفته است
ی است که های خودآگاهید فردی و رّجم نفسذاتی است و هر فردی دارای  شخصیتدارای اصالت و 

 )اومانیسم( و فردگرایی خودمحوریاما نه به بیانی که در  ،انسان است نفسناشی از شعور و خودیابی 
امّا نه به  ،و اصالت وجودی است واقعیتدارای نیز جامعه همچنین . شود میغرب بحث  )ایندیویژوالیسم(

در  .گردانند می بازکه همه هویت فرد را به مشارکت او در جامعه و هویت جمعی  یان غربیگرا جامعهتقریر 
فردی  هویتروح جمعی در طول روح فردی است و هویت جمعی در طول  که شود می، بیان این تقریر

فراتر از هویت  و یک واقعیت برای جامعه عنوان بههویت جمعی  وفرهنگ به این معنا که . یابد میمعنا 
 نظران صاحبمیان  قراردادیتعریف جامعه امری اعتباری و  ،در این نگاه لذا است. بحث قابلافراد،  تک تک

یک موجود واقعی، تعریف حقیقی  عنوان بهکه تعریف انسان،  گونه همان نیست بلکه شناسی جامعهحوزه 
 .است تعریف حقیقیبوده و در نتیجه دارای  واقعیت نیز دارایاست، جامعه 

تواند محوری و تعیین  می مبنای نظری در تبیین جامعه شناسی و جایگاه احزاب در جامعه سیاسیاین 
 کننده باشد.

 

 مان فرد و جامعه در دیدگاه رهبران انقلاب اسلاميأاصالت تو
 اصل فرد، آیا که دارند بحثى «اجتماع یا فرد اصالت» عنوان تحت دانشمندان» نویسد میشهید مطهری 

 و است حقیقى امر فرد، آیا که است این منظور و شود مى بحث فلسفى جنبه از گاهى جامعه؟ یا است
 در البته انتزاعى؟ و اعتبارى امر فرد، و است حقیقى امر جامعه برعکس، یا انتزاعى؟ و اعتبارى امر جامعه
 این ما نظر به و باشند حقیقى و اصیل دو هر اینکه آن و است فرض قابل هم سوم شق بالخصوص اینجا
نیز بر اصالت جامعه در رهبر معظم انقلاب  .(169: 1384، 1)مطهری، ج «است صحیح شق تنها شق،

 ی آیه این تفسیر در( علیه الله رضوان) طباطبائی ی علّامه»: فرمایند میو  گذارند می صحهطول اصالت فرد 

صابَکَ مِن » که نساء ی سوره ی شریفه
َ
فسِکَ  حَسَنَة  مآ ا

َ
مِن ن

َ
ة  ف

َ
ئ ِ
صابَکَ مِن سَی 

َ
مِنَ اِلله وَ مآ ا

َ
 (79 )نساء: «ف

 از غیر دارد وحدانی هویت یک دارد، مستقلی هویت یک... بشری جوامع که فرمایند می دارند؛ بیانی یک
 واحد انسان در همچنان که است؛ واحد انسان یک مثل نگاه یک با کشور یک ی جامعه یعنی افراد؛ هویت

. است جور همین هم جامعه در کند، درگیر را اعضا ی بقیّه که بدهد انجام عملی است ممکن عضو یک

مآ » که گفت شود می چطور[  پس] حادثه؛ آن در اند گناه بی ای عدهّ آید، می پیش جامعه برای حوادثی

فسِکَ 
َ
مِن ن

َ
ة  ف

َ
ئ ِ
صابَکَ مِن سَی 

َ
فسِکَ » هم جا همین است، درست همین نه، فرمایند می ایشان ،«ا

َ
مِن ن

َ
 «ف
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)حسینی  «کرده گناهی او از جزئی یک که است جامعه نام به وسیعی موجود یک نفْسِ منتها است،
 .(25/3/95ای:  خامنه

ذیل تفسیر المیزان، است، در  قرارگرفتهکه مورد تأکید رهبر معظم انقلاب  این بحث علّامه طباطبایی
 :فرمایند میایشان تفصیل یافته است.  عمران آل سوره مبارکه 200 شریفهآیه 

شود،  به وجود و کینونتى دیگر منجر مى ناخواه خواهرابطه حقیقى که بین فرد و جامعه وجود دارد، »
ه افراد در وجودشان و قوایشان در کینونتى در مجتمع و مطابق قوت و ضعف و وسعت و ضیقى ک

ده میلیون نفرند یک وجودى  فرضاًافراد که  تک تکغیر از وجود  نتیجه درخواصشان و آثارشان دارند، و 
افراد دارند خواص و آثارى دیگر و از  تک تکشود بنام مجتمع و غیر از آثار و خواصى که  دیگر پیدا مى

  .(152: 1374، 4)طباطبایی، ج «شود، بنام آثار جامعه تر پیدا مى همه قوى

 شهید مطهری با استناد به مباحث استاد خود در تفسیر طباطبایی،پس از بیان این نظریه توسط علامه 
 وی در و فلسفه اجتماعی غربی پرداخته است. شناسی جامعهالمیزان، به شرح این نظریه و نقد نظریات 

 (1385، 2مطهری، ج) و کتاب جامعه و تاریخ (1388، 15ج)مطهری،  جلدی فلسفه تاریخ 4مجموعه 
 . به تبیین این نظریه پرداخته استپراکنده  طور به ایشانو سایر آثار  طور مبسوط به

که در ]اثر[ جبر یک سلسله  ها انساناى از  جامعه عبارت است از مجموعه» شهید مطهریدر تعریف 
و در یک زندگى  شده ادغامدر یکدیگر  ها آرمانها و  ها و ایده نیازها و تحت نفوذ یک سلسله عقیده

به  چنان آنرا  ها انسانورند. نیازهاى مشترک اجتماعى و روابط ویژه زندگى انسانى،  مشترک غوطه
 «کنند اى پیدا مى سرنوشت یگانه بخشد که افراد... وحدت مى چنان آنرا  و زندگیزند  یکدیگر پیوند مى

ی مشترک و باورهاو  ها ایمانجامعه، اتّحاد روحانی جمعی از افراد در  بنابراین .(332: 1385، 2)مطهری، ج
فراتر از  واقعیتیمقصد و آرمان واحد در ظرف زندگی اجتماعی است. این اتّحاد روحانی و هویت جمعی که 

 فرما حکمتواند  بر جامعه یک روح واحد مى»فردی افراد جامعه است، فرهنگ نام دارد و بر این مبنا  هویت
: 1387، 13)مطهری، ج «افراد عضو آن هستند حاکم بر جامعه است و  باشد و آن روح واحد همان فرهنگ

واقعاً یک شخصیت واحد   انسانى وحدت فرهنگى است، در اثر تبادل فرهنگ  وحدت جامعه»لذا  .(622
  .(526: 1388، 15)مطهری، ج «آید واقعى به وجود مى

جامعه، وجود ملموس و مادّی نیست و این متفکرّان نیز اجتماع  و خارجی البته منظور از وجود واقعی
 ظاهری و علم حصولی حواساز طریق بدن و  ها انسانانسانی را در سطح مادّی و دنیایی که در آن ارتباط 

وجود معقول و روحانی برای جامعه از اصالت وجودی جامعه، اثبات منظور  لذا. دانند میاست، اعتباری 
اجتماع یک امر اعتبارى است و حکم  حساب کنیمها  «تن» نظر ازاگر شهید مطهری  در نگاهاست. 

میان  انفعال و  فعل ینوع،  شود و فرهنگ یل مىتشک  از یک فرهنگ  مستقل ندارد. ولى چون جامعه
جامعه وجود واقعى و  واقعى است جامعه ترکیب ،ها رواناتّحاد روحی و ترکیب  نظر از لذا ،است ها روان
 و ها اندیشه و ها روح ترکیب ولى است حقیقى مرکب جامعه بنابراین، .(418: 1391، 10)مطهری، ج دارد
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: 1385، 2)مطهری، ج ها اندام و ها تن ترکیب نه فرهنگى ترکیب بالاخره و ها اراده و ها خواست و ها عاطفه
337). 

 در از جهت روحی ،شوند مى اجتماعى زندگى وارد اکتسابى و فطرى های  سرمایه افراد انسانی که با
. نمایند می کسب شود مى تعبیر «جمعى روح» به آن از که جدیدى روحى هویت و شوند مى ادغام یکدیگر

 از و یافت توان نمى نظیرى و شبیه آن براى که است خود به مخصوص طبیعى ترکیبنوعی  ترکیب، این
 اجزاء و گردند مى یکدیگر عینى تغییر موجب و دارند عینى تأثر و تأثیر یکدیگر در اجزاء که جهت  آن

 فردی« من»لذا در جامعه، در عین وجود هویت و  .است عینى و طبیعى ترکیب یابند، مى جدیدى هویت
جمعی « من»که همان  گیرد میو وجود جدیدی به نام جامعه شکل  واقعیت)اصالت وجودی فرد انسان(، 

 .(338: 1385، 2)مطهری، جاست  ها انسانآمده در افق اتّحاد روحانی  به وجودیا روح جمعی 
امّا اگر افق  .این اتّحاد اگر در ظرف زمان و مکان خاص باشد، جامعه نام دارد البته باید توجه داشت که

ود ش اتّحاد افراد در اعتقاد و باور مشترک یا همان فرهنگ فرازمانی و فرا مکانی شد، به آن اطلاق امت می
ها( سرنوشت مشترک، نامه عمل  تبع آن جامعه )و بهها  «امت»به همین دلیل است که قرآن براى »

اگر وجود عینى نداشته « امت». بدیهى است که  مشترک، فهم و شعور، عمل، طاعت و عصیان قائل است
نوعی حیات  ها دلیل است که قرآن به باشد، سرنوشت و فهم و شعور و طاعت و عصیان معنى ندارد. این

قائل است که حیات جمعى و اجتماعى است. حیات جمعى صرفاً یک تشبیه و تمثیل نیست، یک حقیقت 
قرآن کریم تصریح » .(340: 1385، 2)مطهری، ج «است، همچنان که مرگ جمعى نیز یک حقیقت است

 ها قانونو  ها سنتها(،  اند )نه صرفاً افراد جامعه که امت و جامعه جهت  آن ازها  و جامعه ها امتکند که  مى
دارند. سرنوشت مشترک داشتن به معنى سنت  ها قانونو  ها سنتبر طبق آن  ها انحطاطو اعتلاها و 

بنابراین در تقریری که در فلسفه و اعتقادات اسلامی  .(347: 1385، 2)مطهری، ج «داشتن جامعه است
تبیینی از جامعه داشت  توان می، شود میروح انسانی، ارائه مراتب اتب بودن وجود انسان و ذومر واسطه به

فردی، در افقی بالاتر، دارای اتّحاد و ترکیب واقعی روحانی روح که افراد ضمن استقلال فردی و دارا بودن 
آن معنا یابد و و جامعه اصیل در عین هویت فردی و فرد انسانی اصیل و در طول  هویت جمعیگردند و 

علاوه بر اینکه فرد دارای سعادت و شقاوت و موت و حیات و ثواب و عقاب است، جامعه نیز از این احکام 
 برخوردار گردد.

به جامعه  خاص طور به، سازی انسانانبیاء نیز در برنامه تربیتی خود، علاوه بر است که به همین جهت 
کند،  می ه اصالت داشته و در سعادت انسان نقش اساسی ایفاو از آنجا که جامع .اند داشتهسازی توجّه 

این در مسیر تربیت و سعادت انسان، از مسیر جامعه سازی دنبال شده و از آنجا که اهتمام آنان انبیا  تلاش
را فدای  -حتی بالاترین افراد جامعه که خود ایشان هستند -بوده است که جامعه را اصلاح کنند؛ فرد

 دو» زمان هم طور بهانبیاء  از نگاه ایشان، لذا .(213: 1389، 15ج )موسوی خمینی، کردند می سازی جامعه
 و شخص سعادت به نظر دیگر، و فاضله؛ مدینه و عائله نظام و جامعه سعادت به نظر یکى ؛دارند نظر

 اجرا و کشف و انفاذ و تأسیس آنها دست به که الهیّه قوانین؛ و دارند سعادت دو این به کامله علاقه
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در ادبیات حضرت  البتّه .(236: 1378)موسوی خمینی،  «نماید مى مراعات کاملاً را سعادت دو این شود، مى
وجود دارد که متعدّدی  صریح به این بحث نظری پرداخته نشده است، امّا شواهد طور بهامام)ره( 

: 1394جعفری هرستانی، ) پایبندی ایشان به لوازم نظریه اصالت فرد و جامعه توأمان است دهنده نشان
174-177). 

پیش از جامعه واقعیت و اصالت دارد و « من انسانی»هویت فردی و  اگرچهبراین دیدگاه، بنا
اجتماعی نیست.  شناسی روانبه  تقلیل  قابلنیز  شناسی جامعهمقدّم است، اما  شناسی جامعهبر  شناسی انسان

، جنس جامعه، اجتماع انسانی است دیگر عبارت بهاست،  ها انسانبا این بیان، جامعه، چیزی فراتر از اجتماع 
و  ها انسانامّا فصل ممیّزه آن از سایر انواع اجتماع، ایمان و باور مشترک یا همان اتّحاد در افق روح 

هنگ نیز، همان معنا و حقیقت معنوی در افق فرهنگ و هویت جمعی است. و منظور از فر گیری شکل
 و  آدابو  ها ارزشاز  ای مجموعه عنوان بهاست و آنچه در ادبیات علوم اجتماعی  ها انساناتّحاد روحانی 

، مظاهر و آثار این حقیقت معنوی در حیات دنیایی و اجتماعی گردد میتحت عنوان فرهنگ مطرح  رسوم
)حسینی  «]است[ فرهنگ، روح کالبد هر جامعه»قام معظم رهبری م به همین جهت از نگاهبشر است. 

 روح هم جامعه یک دارد روح فرد یک که طور همین»مطهری نیز،  دو در بیان شهی (7/11/81ای:  خامنه
 «دهد مى تشکیل واقعاً را جامعه آن روح جامعه آن فرهنگ هست فرهنگى داراى که اى جامعه هر دارد،

 موجودیت در که عنصرى والاترین و بالاترین»از نگاه امام خمینی)ره( نیز،  .(151: 1389، 24)مطهری، ج
 آن موجودیت و هویت جامعه هر فرهنگ اساساً. است جامعه آن فرهنگ دارد اساسى دخالت جامعه هر

 .(243: 1389، 15)موسوی خمینی، ج «دهد مى تشکیل را جامعه
با توجه به استعاری صرف نیست.  و استعمال مجازی بیان،لذا فرهنگ واقعاً روح جامعه است و این 

اثر خود را در تغییر نگرش در  که  یابد میتعریف خاصی جامعه  پردازان اصلی انقلاب اسلامی نظریهاندیشه 
 . دهد میویژه نشان  طور بهسیاسی  شناسی جامعهو  شناسی جامعهمسائل 

 

 در رویکرد اسلامي و جامعه پذیری مفهوم سیاست
اسلامی، با آنچه در ادبیات علوم انسانی غربی مطرح است متفاوت است. در  دمفهوم سیاست نیز در رویکر

چگونگی کسب »و علم سیاست به  «قدرت» عبارت است از سیاستموضوع ادبیات رایج علوم انسانی 
، لاسول؛ غربی مانندپردازان  نظریه  همدع (28: 1386)عالم،  پردازد می« قدرت، حفظ قدرت و انتقال قدرت

و معتقدند که ( 18 و 17: 1386)دوورژه،  اند  دانسته« علم قدرت»، علم سیاست را ، مورگنتا، نیچهیماکیاول
تعریف  گونه این کیاز نگاه لاسآیور سیاست را   مک .(28: 1386)عالم،  قدرت مفهوم اساسی سیاست است

برد؟ چگونه  برد؟ کجا می برد؟ چی می می کسی آموزد چه می است که به ما میعلسیاست » ؛نموده است
معتقد است سیاست، تلاشی است برای مشارکت نیز  ماکس وبر. (15: 1346)آیور،  «برد؟ برد؟ و چرا می می

ای از تشکیلات، اعم از  برای اختصاص دادن قدرت در هر رده نفوذ اعمالدر کسب قدرت و سعی در 
س با هر انگیزه، چه اهداف آرمانی و چه اهداف مادی و چه اهداف ها. بنابراین هر ک ها و یا دولت گروه
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آید، دست به هر اقدامی برای مشارکت در قدرت بزند،  دست می طلبانه و چه لذتی که از کسب قدرت به جاه
ارزش ذاتی داشته و قدرت  رویکردهادر عمده این  .(186: 1365)رجایی،  عمل سیاسی انجام داده است
)عالم،  قدرت است مسئلهدر زندگی سیاسی حول  ها کشمکشو همه بوده هسته و مرکز ثقل سیاست 

1386 :29).  
لذا است و ارزش ذاتی ندارد. و برای هدایت جامعه  یدر رویکرد اسلامی، قدرت صرفاً ابزار آنکه  حال

 سوی بهجامعه  بر این اساس سیاست عبارت است از هدایت .موضوعیتحکومت طریقیّت دارد و نه 
  سعادت اجتماعی است.سعادت و غایت علم سیاست، 

. دسته اولّ تعاریفی که خورد میدر تعابیر حضرت امام)ره( نسبت به سیاست دو دسته تعریف به چشم 
. بر این اساس، سیاست  عبارت است از تدبیر امور جامعه اند دادهسیاست ارائه  شکل و محتوایبر اساس 

مگر » :فرمایند میداخلی جامعه و روابط با جوامع دیگر. ایشان  نهادهایتوسط حاکم و تنظیم روابط میان 
 -کنم میعرض  -ها حکومتحاکم و سایر  مابینسیاست چی است؟ روابط مابین حاکم و ملّت، روابط 

: 1389، 3)موسوی خمینی، ج «سیاساتی است که هست ها اینهمه  .جلوگیری از مفاسدی که هست
حکومت » :فرمایند میبر حکومت است چنانچه ایشان از جهت شکلی با این نگاه تمرکز سیاست  .(227

 .(113: 1389، 20)موسوی خمینی، ج «ت است، تمام معنای سیاست استعِدل سیاس
در  ایشان است. شده  بیانغایت سیاست موضوع و دسته دیگر تعاریف حضرت امام)ره(، بر اساس اما 

: 1389، 3)موسوی خمینی، ج «جلوگیری از مفاسدی که ]در جامعه[ هست»تعاریف غایت سیاست را  این
اجراى قوانین بر معیار قسط و » ریفِ غایت محور، سیاست عبارت است ازا. در این تعکنند میمعرفی  .(227

عدل و جلوگیرى از ستمگرى و حکومت جائرانه و بسط عدالت فردى و اجتماعى و منع از فساد و فحشا و 
، و آزادى بر معیار عقل و عدل و استقلال و خودکفایى و جلوگیرى از استعمار و استثمار و ها روی کجانواع 

عدل براى جلوگیرى از فساد و تباهى یک جامعه و سیاست و  حدود و قصاص و تعزیرات بر میزان، استعباد
 .(405: 1389، 21)موسوی خمینی، ج «ه به موازین عقل و عدل و انصافراه بردن جامع

ین اسیاست »؛ فرمایند میو  دانند میرا سیاست اهداف و مصالح خود  سوی بهجامعه  دهی جهتایشان 
م ابعاد انسان و جامعه را اتمام مصالح جامعه را در نظر بگیرد و تماست که جامعه را هدایت کند و راه ببرد. 

ح ملّت هست، صلاح آن چیزی که صلاحشان هست، صلا طرف بهرا هدایت کند  ها ایندر نظر بگیرد و 
نداشته و  موضوعیتلذا در این نگاه قدرت اصالت و  .(432: 1389، 13)موسوی خمینی، ج «افراد هست

شدن حکومت فی حدّ ذاته  دار عهدهعالی،  های هدفبرای تحقق بخشیدن به  است ای وسیلهحکومت »
تصدّی »است. و « ام عادلانهاجرای احکام و برقراری نظ وظیفه انجامشأن و مقامی نیست، بلکه وسیله 

بیش نیست و ...  ای وسیلهنفسِ حاکم شدن و فرمانروایی »و « دست آوردن یک وسیله است حکومت به
 .(55: 1385)موسوی خمینی،  «عالی نیاید هیچ ارزشی ندارد های هدفاگر این وسیله به کار خیر و تحقق 

کلّی سیاست حقیقی از نگاه حضرت امام)ره( عبارت است از؛ اعمال قدرت و تدبیر امور  طور به بنابراین
داخلی جامعه و روابط با جوامع دیگر از طریق اجرای  نهادهایجامعه توسط حاکم و تنظیم روابط میان 
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بسط عدالت فردی و اجتماعی و رعایت مصالح فردی و اجتماعی در جامعه و  هدف باقوانین عادلانه و 
است. و انواع هدایت جامعه به سمت سعادت  کلام یکجلوگیری از مفاسد فردی و اجتماعی و در 

حقیقی و سعادت واقعی جامعه  غایت به. اگر سیاست ناظر شوند مینیز بر اساس غایت تقسیم  ها سیاست
 السلام علیهمکه از نگاه ایشان سیاست الهی و مخصوص انبیاء باشد، سیاست حقیقی و صحیحی است 

مادّی و شیطانی قرار دارد که غایت  های سیاست، آندر مقابل  .(432: 1389، 13)موسوی خمینی، ج است
فاسد، غرض  های سیاست. لذا این نوع گردد میآن سعادت حقیقی جامعه نیست و منجر به هدایت حقیقی ن

باید گفت که حاکم  درستی بهبر این اساس،  و حقیقتاً سیاست نیستند. کنند میهدایت اجتماعی را محقق ن
و اگر هدایت او صحیح باشد حکومت الهی است و اگر  ددار عهدهجامعه نقش امامت و رهبری را بر 

حرکت جامعه به سمت شقاوت  طاغوت وسعادت حقیقی انسان و جامعه نباشد، حکومت  سوی بههدایت او 
 . (613-597: 1392ای،  نی خامنهی)حس و اضلال است

میان امام و امّت یا همان حاکم و جامعه، رابطه هدایت  حقیقیرابطه در نگاه رهبران انقلاب،  بنابراین؛
 های طراحیبه همین جهت، در  ابزاری است. نداشته و نقش آن )موضوعیّت( اصالت است و  قدرت

باید در مناسبت با شأن هدایتی احزاب  ازجملهو ارکان اجتماعی  های ویژهساختاری جامعه اسلامی، کار 
به  نگاهیبرای تبیین این جایگاه، لازم است  قرار گیرد. توجه موردعه در نسبت با جامحکومت و سیاست 

 و نقش آن در هدایت جامعه داشته باشیم. پذیری جامعه
در  .شود میتابع تبیینی است که از جامعه و نسبت آن با فرد ارائه نیز  پذیری جامعهمعنا و مفهوم 

انسان در فرآیند است.  شده گرفته معادل هم  پذیری جامعهشدن و اجتماعی عموماً ، رویکردهای فردگرایانه
 تدریج بهو  آموزد میرا  زندگی اجتماعیمتقابل اجتماعی، شیوه  های کنشاست که از طریق  پذیری جامعه

نوعی فرایند را  پذیری جامعهشناسان  این جامعه .(49: 1376)ستوده،  پردازد میمختلف  های تجربهبه کسب 
آموزند که در شرایط معین چگونه باید رفتار کنند و هر نقشی یا  دانند که از طریق آن افراد می مییادگیری 

از دیدگاه  بنابراین .(349: 1385)مک کوایل،  آورد منزلت اجتماعی چه توقعات و انتظاراتی با خود می
اه در اختیار خویشتن ، ارزیابی و بسط تجربه آگبینی پیش، فرآیند اجتماعی شدن از طریق آموزش، فردی

 .(743: 1370)ساروخانی،  دهد میرخ 
در به معنای پذیرش هویت جمعی و فرهنگ جامعه است. و  پذیری جامعه، گرا جامعه رویکردهایدر 
 رویکردهادر این . آید میارهای خویش به افراد نائل و هنج ها ارزش، جامعه به القای پذیری جامعهفرآیند 
پذیری است و اساساً فرد در پذیرش فرهنگ جامعه منفعل بوده و فرهنگ  به معنای فرهنگ پذیری جامعه

)اختر شهر،  کند می القاءیکپارچه به فرد  صورت بهاست که محتوای خود را  پیوسته هم بهنیز یک کل 
و بر باورها و فرهنگ  .شود میتأویل  پذیری جامعهعمدتاً تربیت اجتماعی  به  رویکردهادر این  .(37: 1388

سیاسی نیز به پذیرش باورها و  پذیری جامعه. لذا شود میاجتماعی بیش از کنش و رفتار اجتماعی تأکید 
فرآیند انتقال میراث فرهنگی و تداوم آن  پذیری جامعه، دیدگاهاز این  .گردد میفرهنگ سیاسی جامعه فهم 
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اصلی  های شیوهدر و اتّحاد بین اعضاء نوعی وفاق  مگر آنکه ماند نمیاز این طریق است . جامعه باقی 
  .(743: 1370)ساروخانی،  آید و در خلال قرون تداوم یابد به وجودعمل و اندیشه 

سازی و سعادت فرد و جامعه  به انسان زمان همطور  چنانچه بیان شد، از نگاه امام خمینی)ره( انبیا به
)موسوی خمینی،  نماید همواره این دو سعادت را کاملاً مراعات میو  .اند داشتهسازی و سعادت جامعه نظر 

در بیان مقام معظم رهبری نیز، روش اساسی دعوت انبیا برای تربیت و تعالی انسان و  .(236: 1378
افراد را  تک تککه صرفاً  کردند میعمل ن گونه اینسازی، روش تعلیم و تربیت فردی نیست. آنها  انسان

و تربیت فردی،  مدرسه بازی و موعظه کاری»سازی نمایند. صرفاً  د و از این طریق انسانتربیت فردی کنن
بلکه انبیاء با جامعه سازی و ایجاد نظام اجتماعی  .(46و  45: 1394ای،  )حسینی خامنه «کار انبیاء نیست

سازی و  لذا جامعه .(47: 1394ای،  )حسینی خامنه نمایند می تربیت آنان به سوی سعادت اقدام به
پذیری و فرهنگ پذیری برنامه اساسی تربیت انبیاء است  از طریق جامعه ها انسانسازی و تربیت  فرهنگ

 .اند کردهاقدام  گذاری سیاستکه برای آن به تشکیل حکومت و اداره جامعه و 
برای اتّصال و اتّحاد فرد  ،تئوری پردازان انقلاب اسلامی مد نظر فرد و جامعهتوأمان در رویکرد اصالت 

فرهنگ ) سیاسی پذیری جامعهو  (سیاسی آموزش و تربیت) اجتماعی شدندو مقوله  مشخصاًبا جامعه 
افراد عمدتاً از سنین کودکی و نوجوانی و با  ،در تربیت سیاسی .و تفکیک است تمییز  قابل (پذیری

گری و ارائه الگوی فردی( و در سنین نوجوانی و جوانی از طریق  )مانند تقلید، مربّی رفتاری الگوهای
پذیری، آنچه  . اما در جامعهرسند میآموزش، به سطح مطلوبی از باورها و هنجارها و رفتارهای اجتماعی 

پذیری از سنین نوجوانی و بلکه جوانی که  مهم است، اتّحاد و اتّصال فرد به هویت جمعی است. لذا جامعه
پذیری، ایدئولوژی،  گردد. در جامعه های جمعی است، آغاز می وصیات آن گرایش فرد به هویتیکی از خص

 نمادهایو  شعارهاها و رفتارهای جمعی و  همان ایمان و باور جمعی مشترکی است که مظاهر آن ارزش
 لذا رکن اساسی جامعه .(65-53: 1385، 2ج )مطهری، تر است روئین های لایهمشترک در  بخش هویت

و منجر به اتّحاد افراد در  شود میپذیری، ایدئولوژی است که توسط رهبری جامعه القاء  سازی و جامعه
نیز  هایی مکانیسم. اما این فرآیند نیازمند تشکیلات و شود میکه توسط رهبر جامعه ارائه  شود میباورهایی 

 ،کننده تسریعو  روکاتالیزان یک عنو اتّصال فرد به هویت جمعی جامعه باشد. و به کننده تسهیلهست که 
سیاسی، نیازمند ظرفی برای ادغام در هویت و فرهنگ  پذیری جامعهپذیری را تسریع کند.  فرآیند جامعه

 .کند میآن چیزی است که نقش مهم احزاب در هدایت جامعه را تبیین  مسئلهسیاسی جامعه است. و این 
 

 سیاسي شناسي جامعهتبیین نقش احزاب بر مبنای نظریه سیاست و 
هستند که در بستر  هایی جریانو  ها گروهسیاسی مجموعه  شناسی جامعهاجتماعی در ادبیات  نیروهای

 و دولت حاکمیت)قدرت اجتماعی( و بر  و از بستر جامعه قدرت گرفته گیرند میتعارضات اجتماعی شکل 
 مندی علاقههداف مشترک میان افراد، . نیروهای اجتماعی دارای علایق و اگذارند می)قدرت سیاسی( اثر 

ناظر به عمل  دهی سازمان)به دست گرفتن قدرت، اصلاح و یا مشارکت( و  در حیات سیاسی اثرگذاریبه 
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 دهی سازماننیروهای اجتماعی هستند که از  خاصیاحزاب سیاسی شکل  .(107: 1387)بشیریه،  هستند
موجود در بخش  های خواسته)علایق و  حلقه واسطه و اتّصال میان قدرت اجتماعی عنوان بهو  اند یافته

و اعمال قدرت سیاسی(  گیری تصمیم نهادهایمحدود یا طیف وسیعی از افراد جامعه( و قدرت سیاسی )
مبدلّ قدرت اجتماعی به قدرت سیاسی هستند. احزاب  جهتاین از  .(122: 1387)بشیریه،  کنند میعمل 

، همزاد جامعه (بر سیاست اثرگذاریشده برای  دهی سازماننیروهای اجتماعی ) آن عاممعنای  حزب به
نوظهور  ای پدیده، شود میلیبرال دموکراسی استعمال  های نظامسیاسی است، گرچه به مفهومی که در 

 .(9: 1378)نقیب زاده،  است
بستگی وا ،اساسی احزاب، به تعریف جامعه و سیاست و نسبت آن دو ویژه کاربر اساس آنچه ذکر شد، 

سازمان سیاسی تحقق دموکراسی و  مثابه بهدولت مدرن، احزاب دموکراتیک و  های نظامدر کامل دارد. 
مهار قدرت اجتماعی است. به برای ی زارب، امّا در عمل حزب، ااند شده طراحی گیری تصمیمحضور مردم در 
احزاب بوده و عملاً فرآیند حضور مردم در احزاب به  دهندگان تشکیلرهبران و  ،یاسیوناین معنا که س

 هاآندولتی و سیاسی بوده و مردمی بودن  واقع دراحزاب  است. شده تبدیلنمایندگی سیاسیون از سوی آنان 
موضوع سیاست در ادبیات رایج غربی  که آنجا از واقع در .(50-25: 1392)میخلز،  بیشتر جنبه اقناعی دارد

سیاست را تشکیل  محورهای ترین مهمقدرت بوده و چگونگی کسب قدرت، حفظ قدرت و انتقال قدرت، 
 با)جامعه و نیروهای اجتماعی(  سیاسی نیز با همین منطق به رابطه قدرت اجتماعی شناسی جامعه، دهد می

سمت رأس  به (جامعه) اعی از کف هرم قدرت)دولت( و چگونگی حرکت نیروهای اجتم سیاسی قدرت
شده و دارای ایدئولوژی و مرام حزبی و  دهی سازمان ای مجموعه. و احزاب نیز پردازد می)دولت(  هرم

بر قدرت در جهت تحقق  تأثیرگذاری حداقلبا کسب قدرت و یا  هاآنرهبری هستند که اهداف سیاسی 
 . شود میمحقق  ،هاآنمنافع و اهداف حزبی 

، نقش احزاب گیرد میقرار  توجه مورداحزاب که تا حدودی در ادبیات رایج نیز  های کار ویژهیکی از امّا 
و ادغام  دهی جهتدر  مهمینقش  توانند می سیاسی است. احزاب سیاسی پذیری جامعهدر اجتماعی شدن و 
نیروهای  رفتارهایو  ها زشارافکار و  هدایت و جهت دهیبه این معنا که با . کنند در نظام سیاسی ایفا 

و مشروع در ذیل نظام سیاسی، امکان تعامل میان جامعه و حتی  شده نهادینه های قالباجتماعی در 
. احزاب سیاسی مشروعیت و سازند میی فشار و نیروهای اجتماعی مخالف با نظام سیاسی را برقرار ها گروه

 دهند میو لذا ترجیح  کنند میپایداری قانونی خویش را از نظام سیاسی و ساختار موجود جامعه دریافت 
تمایز قائل شوند. و  ،مخالف هستند آنهاجزئی که با  های سیاستمیان اصل هویت نظام سیاسی حاکم و 

به رقابت و تلاش برای تحقق اهداف خویش ، در چارچوب آن حاکمیتخروج از نظام سیاسی و  جای به
ز کلیتّ تا هم به لحاظ فکری و هم از جهت عملی احزاب به حمایت ا گردد میاقدام نمایند. این امر سبب 
 .(89: 1381، )نوروزینظام سیاسی اقدام نمایند 

سیاسی، در فرآیند  پذیری جامعهسیاسی، نقش احزاب در  شناسی جامعهدر  فردگرا رویکردهایدر 
و نیروهای  ها گروهادغام نمودن  موازات  به. احزاب شود مییادگیری و مشارکت حزبی توضیح داده 
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اجتماعی در نظام سیاسی و در جامعه، زمینه آموزش و تربیت سیاسی افراد برای مشارکت در زندگی 
 .(89: 1381)نوروزی،  نمایند میرا فراهم  ها آناجتماعی و اجتماعی شدن 

فرد به جامعه سیاسی است. به این معنا که نظام  اتّصالحزب، حلقه  گرا جامعه رویکردهایامّا در 
و بر اساس آن هویت و فرهنگ سیاسی جامعه  نماید میو باورهایی را در جامعه حاکم  ها ارزشسیاسی 

معه هستند. البته سیاسی و فرهنگ سیاسی جا هویت. احزاب سیاسی عامل اتّصال افراد به گیرد میشکل 
حکومتی لیبرال دموکراسی، نوعی  های مدلواحد در  های ارزشو  باورهاباید توجّه داشت که پذیرش 

و لازمه نظام حزبی پذیرش تکثرّ و پلورالیسم اعتقادی و  شود میتلقی  (توتالیتر های حکومترفتار ) استبداد
لیبرالیسم  های ارزشامّا باید توجّه کرد که حتی در جوامع غربی نیز،  .(20: 1378زاده،  )نقیب ارزشی است

 های ارزشو در پس پرده ژست تساهل فرهنگی،  شود میالقا  ها حکومتتحکّم آمیزی توسّط  صورت به
اخلاقی( القا  گرایی نسبییی، آزادی غربی، تساهل و پلورالیسم اعتقادی و فرهنگی، فردگرا)مانند  لیبرالیسم

  .ودش می
 

 جامعه در جامعه بر اساس رویکرد اصالت توامان فرد وباز تعریف نقش احزاب 
رهبران  پذیرش مورددر رویکرد اصالت توأمان فرد و جامعه که شهید مطهری آن را بسط داده است و 

در اجتماعی  مهمیجایگاه  (احزاب جمله از) ی اجتماعی و سیاسیها گروهجمهوری اسلامی نیز هست، 
سیاسی دارند. در این رویکرد، علاوه بر آنکه تربیت افراد برای پذیرش باورها و  پذیری جامعهشدن و 
است و فرآیند اجتماعی شدن و تربیت سیاسی از طریق نظام  معنادارو الگوهای رفتاری جامعه  هنجارها

ستر حیات در برشد و تعالی سیاسی،  است، اساس فرآیند پیگیری قابل غیررسمیآموزشی رسمی و 
متفکران محوری مدّ نظر  از دیدگاه اسلامی . در تربیتدهد میاجتماعی و در فرآیند زیست اجتماعی رخ 

چندانی  اهمیتارزش و  ،بسته آموزشی های محیطمبتنی بر ایزوله سازی افراد در  های آموزشاین مقاله، 
 تقوای ضعف نامیده شده شود. تقوای در اثر دوری از جامعه می و بلکه ضد ارزش محسوبنداشته 

یابد. در این رویکرد تقوا به  می و تقوای دینی دقیقاً در جامعه پذیری سیاسی معنا( 693: 23)مطهری، ج
 اخلاقی و اجتماعی استهای  معنای واکسینه شدن فرد در دل جامعه برای نجات افراد مبتلا به ناهنجاری

سیاسی  و یادگیریفرآیند اجتماعی شدن ربیت دینی، (. لذا در این الگوی ت47: 1392ای،  )حسینی خامنه
 از بستر تحولات وز، متمرک های نظاماین اگر ، اما شود میاگرچه در نظام آموزشی و مدرسه ارائه 

را به  پذیری جامعه، اجازه تربیت سیاسی و اجتماعی واقعی و باشندجداسازی شده های اجتماعی  واقعیت
افراد و هدایت اجتماعی ند نقش اعدادی و مکمل در فرآیند اجتماعی شدن توان میو نهایتاً  دهند میفرد ن

و الگوهای  ها ارزشاجتماعی شدن کسب کردن یک دسته محفوظات در مورد باورها و  چراکهایفا کنند. 
خاص فرهنگ سیاسی  طور بهبلکه یادگیری واقعی و کاربردی آنچه فرهنگ جامعه و  ،رفتاری جامعه نیست

. کسب آگاهی، تربیت سیاسی مطرح استفراتر از  ای مرحلهدر  لذا دارد. موضوعیت دهد میتشکیل  آن را
است و تربیت سیاسی و  ها واقعیت، مدل مطلوب تربیت اسلامی، تربیت در متن زندگی و در بستر بنابراین
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)حسینی  گردد می معناداراجتماعی  زیست محیطاجتماعی شدن نیز در بستر حیات اجتماعی و تعامل با 
  .(46 و 45: 1394ای،  هنخام

مطرح  پذیری جامعهاز سوی دیگر در رویکرد اصالت توأمان فرد و جامعه، مفهوم دیگری تحت عنوان 
به معنای توسعه هویت فردی و  پذیری جامعهاست که چیزی فراتر از تربیت سیاسی و اجتماعی است. 

، اتّحاد و اتّصال روحانی با پذیری جامعهلذا در فرآیند  است. «مای جمعی»جمعی و  هویتبه  «من فردی»
سیاسی نیز وجهی از  پذیری جامعهجمعی یا همان فرهنگ جامعه یا آرمان و باور واحد جامعه است.  هویت
ی سیاسی و اجتماعی جامعه یا همان فرهنگ سیاسی حاکم بر جامعه باورهابه معنای پذیرش  پذیری جامعه

 است. و این فرآیند نیز باید در بستر زندگی اجتماعی رخ دهد. 
سیاسی مبتنی بر اندیشه  شناسی جامعهدر جامعه اسلامی و در الگوی  آنهاجایگاه احزاب و نقش اصلی 

 می یابد:  یر معنا شقوق ز هدایت اجتماعی در قالبرهبران انقلاب اسلامی، 
اجتماعی.  سازی انسان منظور بهاجتماعی شدن یعنی آموزش و تربیت فرد در متن تعامل با جامعه  -1

و تشکیلات سازمانی ظرف مناسبی برای  بندی ردهاجتماعی و  فعالیتآموزش در متن  واسطه بهاحزاب 
 .ندشو میاجتماعی شدن یا تربیت سیاسی و اجتماعی فرد در جامعه تلقی 

نظر مدّ  الهی ویا پذیرش هویت جمعی و ادغام در فرهنگ سیاسی و اجتماعی دینی  پذیری جامعه -2
 پذیری تعمیمجمعی،  هویتراهکار اتّحاد و اتّصال افراد به این جامعه سازی است.  منظور بهحکومت الهی 

و « مای اجتماعی»و روح فردی به « من فردی»به توسعه و تعمیم  لایه لایهاست. به این معنا که فرد، 
ی بهترین راه برا لایه لایهشده و  بندی سطحجمعی  های هویتروح جمعی بپردازد. در این مسیر، طراحی 

اجتماعی و همچنین رهبری،  جمعیدارا بودن هویت  واسطه بهاحزاب  .گردد میجامه پذیری فرد تلقّی 
 .  شوند میسیاسی تلقی  پذیری جامعهحزبی، ظرف مناسبی برای  دهی سازمانایدئولوژی و 
نمادها،  آنهاتا  دهد میگوناگون آموزش  های شیوهبرای بقای خود، افراد را به  تنها  نهجامعه چرا که 

ا کار بگیرند، بلکه در تلاش است تا ب و هنجارهای اجتماعی را در روابط متقابل خود به ها ارزشالگوها، 
و مهاجرت رخ  وولد زاد، ومیر مرگکه در نظام اجتماعی و ترکیب افراد جامعه به علت  هایی دگرگونی

، به خودسازی و نوسازی خویش بپردازد تا از این طریق، درونی شدن عناصر اجتماعی در افراد دهد می
شود. برای اینکه جامعه دارای انسجام و دوامی معقول باشد، باید دارای اجماع و وفاق  پذیر امکانجامعه 

افراد دارد. اگر جامعه عناصر  پذیری جامعهکافی باشد. انسجام و دوام بیشتر جامعه بستگی به میزان 
ا نیازهای اقتصادی افراد جامعه قرار دهد و ب -اجتماعی های خواستهاجتماعی و فرهنگی خود را در مسیر 

 ها ناسازگاری. در غیر این صورت، شود میافراد به سهولت انجام  پذیری جامعه، آموزش و همگامی کند آنها
 .(129: 1386)سیف اللهی،  کرد خواهندبروز  ها ناکامیو 

عمیق و  طور بهنظام اسلامی را  های آرماناحزاب، همه باید هویت اصلی و اهداف و در جامعه اسلامی 
سیاسی و رقابت  تزمینه ایجاد احزاب، وجود ثباباور داشته باشند. لذا تکثر احزاب و  هاآنواقعی بپذیرند و به 

که  یک نظام سیاسی گیری شکلدر آغاز سیاسی در رون یک نظام پایدار و ذیل یک هویت مشترک است. 
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فراگیر شکل نگرفته  های آرمانگ و و فرهن مستقرهنوز هویت  که آنجا از، هنوز هویت ناپایداری دارد
معه خواهد بود. اهویت حقیقی ج گیری شکلهم خوردن وحدت جامعه و منافی  است، تکثر احزاب موجب به

احزاب با رویکرد متعارف به دنبال رقابت سیاسی برای کسب قدرت هستند و این در شرایطی که  که چرا
و درست با همین  .نماید مییف نظام سیاسی را فراهم قدرت سیاسی هنوز استقرار نیافته است، زمینه تضع

احزاب توسط نظام سیاسی  گیری شکلمبنا مداخلات خارجی و دشمن بیرونی، مانع از عزم جدّی برای 
 .(19: 1378)نقیب زاده،  گردد می

نیست. از  مثبتدر دوران رهبری ایشان،  تحزبّبه همین دلیل است که رویکرد حضرت امام)ره( به 
استعماری غرب  های با سیاستنگاه امام خمینی)ره( پیشینه تشکیل احزاب در ایران، استعماری است. و 

غرب از طریق جلوگیری از وحدت اجتماعی به وجود  های سیاستبرای ایجاد تفرقه و اختلاف و پیش برد 
  :فرمایند میاند. ایشان  آمده

 این که است این فهمد مى انسان آنکه است، شده پیدا یتمشروط صدر از ایران در که احزابى این»
 ممالک در ...اند کرده هاآن از بعضى دیگران به خدمت و است؛ شده پیدا دیگران دست به ندانسته احزاب

 حزبی یک  جمعیتى هر -ها این است، شده درست  احزاب که اول از ایران، مملکت در خصوصاً و ما
 چون که است بوده این باب از این و احزاب بین مبارزه صحنه یک. دیگر احزاب با دشمن کردند درست
 که هاییراه از یکى کنند، استفاده مردم هاى توده اختلاف از ،ها ملت اختلاف از خواستند مى ها خارجی
 بوده احزاب قضیه نشوند، مجتمع مسائلى یک در باهم مردم و بشود پیدا اختلاف که شود مى این موجب

 .(274: 1389، 5)موسوی خمینی، ج «کردند مى درست حزب. است

وجود آمده در ایران دارای  و عمده احزاب به شد میبعد از انقلاب نیز همین روند توسّط بیگانگان دنبال 
جبهه ملی، نهضت  ها گروهشرق و غرب بودند، نمونه بارز این احزاب و  های بلوکوابستگی آشکار به 
فرهنگ سیاسی  اولاًفدایی خلق بودند. حضرت امام)ره( با توجه به اینکه  های چریکآزادی، حزب توده، 

حاکم بر جامعه در ابتدای پیروزی انقلاب، متأثرّ از جریان غرب بود و ثانیاً سردمداران احزاب روشنفکران 
دست اجانب برای مقابله با جمهوری اسلامی  شده طراحیوابسته به غرب بودند، احزاب را بازیچه و 

 همان هم الآن. نقشه همان هست؛ الآن نقشه همان»که  فرمایند میقلاب ناز ا پس. ایشان دانستند می
 روز کنند... هر مى درست گروه هی نشینند، مى باهم گروه گروه. هست ها حرف همان و هست مطالب

 های حزب این» .(298:  8ج )موسوی خمینی،  «تکه تکه هى. کذا گروه کذا، گروه کذا، گروه که بینید مى
 و بکنند ایجاد اختلافى یک و بکنند ایجاد یی تشتت یک اینکه جز. آید نمى کار هاآن از وقت هیچ مختلف
 شده حساب دارند، سوء نظر -نخواسته خدای -اگر و. آید نمى اینها از کارى بشوند، اختلاف وتشتت  موجب

از نگاه امام)ره( لذا  .(267: 1389، 7ج)موسوی خمینی،  «بکنند اختلاف ایجاد اینکه براى اند آمده
های آغازین انقلاب،  وابسته به غرب با داعیه دموکراسی و... در سال یها گروهاحزاب و  گیری شکل

: 1389، 8)موسوی خمینی، ج برای ایجاد تفرقه و نهایتاً اقدام علیه جمهوری اسلامی است شده طراحی
313). 
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فرهنگ  اولاًکه  بود به این دلیل دبا ایجاد احزاب مخالف بودنای  اگر در دوره حضرت امام)ره( بنابراین
دینی  فرهنگ بابوده و فرهنگ سیاسی متناسب  زده غرباستعماری و گیری  شکلحزبی در ایران از ابتدای 

ثانیاً عمده سران احزاب، وابستگان به غرب و روشنفکران  د،شکل نگرفته بوو حکومت اسلامی پشتوانه آن 
و منظور آنان از حزب، همان سازمان سیاسی در سیاست غربی است که هدف اصلی آن بودند  زده غرب

تلاش برای تصاحب قدرت و بازی قدرت است. ثالثاً در شرایط بعد از انقلاب نیز، حمایت از احزاب از سوی 
نین و در چگرفت  می صورتدشمنان انقلاب اسلامی برای ایجاد تفرقه و مقابله با جمهوری اسلامی 

تفرقه  ،بودهم کشور درگیر جنگ خارجی  آن از  پسو نشده بود شرایطی که هنوز حکومت اسلامی مستقر 
ملّی و اسلامی ذیل نظام جمهوری اسلامی و  هویتوحدت و  گیری شکلناشی از اختلافات حزبی مانع از 

احزاب مخالفت  گیری شکل. به همین جهت حضرت امام)ره( با شد میوحدت در مقابل دشمنان خارجی 
 . نمودند می

سیاسی و ادغام جامعه  پذیری جامعهو ایجاد وفاق اجتماعی و ایفای نقش در  گرایی وحدتبا این بیان، 
انقلاب اسلامی و  های آرماناسلامی و ایرانی نظام جمهوری اسلامی و پایبندی به اصول و  هویتدر 

مبنای اصالت )مبتنی بر  از الگوی غربی و استعماری احزاب تبعیتجمهوری اسلامی و همچنین، عدم 
ملاحظات احزاب از دیدگاه امام خمینی)ره(  ترین اصلی (داشتن کسب قدرت و رقابت برای تصاحب قدرت

 است. 
آن است که  دهنده نشان ،سیره عملی ایشان در موافقت با تشکیل حزب جمهوری و حمایت از آن

با مصادیق احزابی است که در  ایشانو مخالفت  اند نبودهل احزاب مخالف مطلق با تشکی طور بهایشان 
و عامل تفرقه و تشتّت  گرفته شکلدوره رهبری ایشان و عمدتاً با وابستگی فکری و تشکیلاتی به غرب 

 . اند شده  اسلامیدر جمهوری 
زاب به معنای غربی . ایشان تشکیل احخورد میدر اندیشه مقام معظم رهبری نیز، همین مبنا به چشم 

اجمال بگویم ما با تحزّب  طور به» :فرمایند میو  دانند می مضرآن را کاملاً غلط و برای جامعه اسلامی 
)حسینی  «نیست طور اینو تحزبّ مخالفیم، نه،  حزب خیال کنند ما با اینکهمطلقاً مخالف نیستیم. 

  .(24/7/1390ای،  خامنه
یید أسابقه تشکیل حزب جمهوری و تلاش خود ایشان در این زمینه و تایشان در تبیین این نگاه به 

بزرگ و فعال را  حزب های یک قبل از پیروزی انقلاب، پایه»فرمایند  می نمایند و می حضرت امام اشاره
همان وقت به ما  ...کردند یدأیترا تشکیل دادیم، امام هم  حزب خود ما ریختیم؛ اول انقلاب هم این

یک سخنرانی مفصلی  وقت آنکه تحزبّ با وحدت عمومی جامعه مخالف است. من  دندکر میاشکال 
در  تواند میتحزبّ «. وحدت و تحزبّ»کردم، که بعد هم پیاده شد و چاپ شد و پخش شد؛ تحت عنوان 

حزبی که  منافاتی ندارد. منتها آن باهم اینهاای نبیند؛  وحدت هم صدمه حال  عین درجامعه انجام بگیرد، 
و هدایت آحاد مردم را به سمت یک  راهنمائیماست، عبارت است از یک تشکیلاتی که نقش  نظر مورد

 . (24/7/1390ای،  )حسینی خامنه «کند میایفاء  یهای آرمان
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با در نظر گرفتن هویت  را حزب در جامعه اسلامی، هدایت جامعه اگر رویکردبر اساس این  بنابراین
ای سودمند برای  تواند پدیده می و در مسیر اهداف توحیدی باشد،هدف قرار دهد دینی و اسلامی جامعه 

 جامعه و حکومت و واسطه ای مناسب برای انتقال مطالبات مردم به حاکمان باشد.
تبیین متفاوت سیاست اسلامی و سیاست غربی از حکومت و قدرت، به تعبیر  واسطه بهبر این اساس، 

 ؛داریم حزب دو جورما » :توان دو نوع حزب متفاوت خوب و بد داشت می معظّم انقلاب، رهبر
فکری؛ حالا چه فکری به معنای سیاسی، چه  های هدایتکشی برای  عبارت است از کانال حزب یک

ای،  )حسینی خامنه «اگر چنانچه کسانی این کار را بکنند، خوب است فکری به معنای دینی و عقیدتی
حزب با ادبیات مذکور در فهم جامعه و سیاست از نگاه دینی توسط ایشان کاملاً این تعبیر از  .(1/1/1380

عبارت از این نیست که » غایت حزب مطلوب از نگاه مقام معظم رهبری لذا قابل فهم و سازگار است.
ی یجامعه را به یک سطحی از معرفت، به یک سطحی از دانا خواهند می ]بلکه[ قدرت را در دست بگیرند؛

این نیست که ایشان البته معنای این سخن  .(1/1/1380ای،  )حسینی خامنه «و عقیدتی برسانند سیاسی
گونه که  ن سیاسی ناظر به قدرت ندارند! بلکه همانب، فعالیت صرفاً فرهنگی داشته و شأاحزاب مطلو

تواند قدرت در سیاست، ابزار است و هدف نیست! در حوزه احزاب نیز قدرت نقش اصیل و محوری نمی 
 طور بهداشته باشند،  ای ییتواناالبته کسانی که یک چنین »کنند که  می لذا ایشان تصریح .داشته باشد

 برنده خواهند شد؛ آنهاخواهند شد،  رأی صاحب هاآنطبیعی در مسابقات قدرت، در انتخابات قدرت هم 
 .(1/1/1380ای،  )حسینی خامنه «است یدیأتاست؛ این مورد  حزب جور یک این لیکن این هدفشان نیست. 

امّا نوع دوّم احزاب، که احزاب متداول در جامعه سیاسی غربی و به تبع آن در علم جامعه شناسی 
 متداول است، متفاوت است. ایشان در مورد حزب به معنای متداول با صراحت موضع مخالف دارند و

 هایی باشگاهاحزاب کنونی غربی به معنای  ...حزب، تقلید از احزاب کنونی غربی است جور یک»فرمایند:  می
همراه  باهمای برای کسب قدرت. یک گروهی  یعنی مجموعه حزب برای کسب قدرت است؛ اصلاً

 ، یا بندکنند می، یا از دیگران کسب شوند میمند  ، از سرمایه و پول و امکانات مالىِ خودشان بهرهشوند می
؛ کارهای مشابه هاست این، برای اینکه به قدرت برسند. یک گروه هم رقیب کنند میهای سیاسی  بست و

احزاب در دنیا غالباً  الآنرا از قدرت پائین بکشد، خودش بشود جایگزین.  آنهاتا  دهد میرا انجام  ها این
  این سازی، حزب جور  این. کنم نمی ئیدأتحزبی را  جور اینمن  ...ندارد وجهی هیچ این نه، ...اند گونه این
ای،  )حسینی خامنه «ندارد وجهی هیچبازی معنایش عبارت است از کشمکش قدرت؛ این  حزب جور

1/1/1380). 
اسلامی و  های آرمان سوی بهرا هدایت اجتماعی در جامعه اسلامی اساسی احزاب  ویژهکارایشان لذا 

و با پذیرش این مبنا و ذیل هویت ایرانی و اسلامی نظام جمهوری اسلامی،  دانند میاهداف حکومت دینی 
. به تعبیر دیگر دانند می معناداررکت را و ح گری هدایتو روش و اختلاف برنامه برای این  سلیقه  اختلاف

کارکرد اصلی حزب در آموزش سیاسی و فرهنگ سیاسی جامعه است. و این همان چیزی است که از آن 
آوردن  دست بهنباید  حزب هدف» فرمایند میایشان  سیاسی تعبیر شد. پذیری جامعهماعی شدن و به اجت
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 اعتقادقدرت باشد. هدف بایستی هدایت فکری مردم به سمت آن فکر درستی باشد که خود شما به آن 
  .(4/12/1377ای،  )حسینی خامنه «ی تحزبّ است ی من درباره . این عقیدهدارید

دلیل هویت و   کند و به نقش مستقیمی ایفا می ،در آموزش سیاسی و اجتماعی افراد حزببنابراین، 
فرد و اتّصال او به  پذیری جامعهدر متن فعالیت واقعی اجتماعی و سیاسی در فرهنگ و ایدئولوژی حزبی، 

 . لذا هویت حزبی ذیل هویت و فرهنگ سیاسی جامعه دینی و نظام اسلامیگردد میهویت جامعه واسطه 
سی د نقش اصلاحی در فرهنگ سیاتوان میاگرچه حزب  .نه در مقابله با آن شود میو در طول آن تعریف 

اما پایبندی حزب به اصول اساسی هویتی جامعه اسلامی و نظام سیاسی و  حاکم بر جامعه نیز داشته باشد،
برای اعضای خود از لوازم وحدت بخشی احزاب در جامعه دینی و جلوگیری از تفرقه در  هاآنتبیین عمیق 

 صفوف جامعه اسلامی است.  

 

 یریگ جهینت
پردازان و رهبران انقلاب اسلامی،  باید بیان کرد که در رویکرد اسلامی تئوری بندی جمعدر مقام 

اصالتی و جنبه  نیز و قدرت شود میبازتعریف  «سعادت سوی بههدایت جامعه »که سیاست به  گونه همان
اصالت »و نگاه به جامعه و فرد نیز تغییر کرده و با رویکرد دهد  می  دست ازخود را مطلوب ذاتی بودن 
، در کنار سعادت و هدایت فرد، از سعادت جامعه و هدایت جامعه بحث به میان «توأمان فرد و جامعه

 یک واقعیتِ عنوان  به) جامعهمیان حد واسطه  عنوان بهاز احزاب سیاسی ، در این فضا فهم و تعریف آید می
 .گردد میمتفاوت  (سعادت سوی بهمتکفل هدایت جامعه  نهاد عنوان  به) ( و سیاستدارای سعادت و شقاوت

 و واسطه میان حکومت و جامعه هستند. اما این کنند میاحزاب اگرچه در ساختار سیاسی فعالیت 
شأن و هدف حکومت یعنی هدایت جامعه است. به همین جهت است که احزاب با  راستای وساطت در

موجب تفرقه و  ،کنند میتعریف متداول غربی که با محوریت اصالت قدرت و برای کسب قدرت فعالیت 
 عین دروجود ندارد.  آنهاشده و نگاه مطلوب و مثبتی به  تشتت اجتماعی و برهم زننده وحدت جامعه تلقی

غلبه ادبیات سیاسی  واسطه  بهبوده امّا از جهت تاریخی  یدأیتتشکیل حزب با نگاه اسلامی مورد  حال 
عملاً احزاب به معنای  و مداخلات خارجی،ها  کارشکنی، در میان روشنفکران و نخبگان سیاسی غربی

هوری اسلامی در این و تنها موردی که در طول سابقه جم اند یافتهجامعه اسلامی آن بروز و ظهور جدّی ن
و شهید  رهبران انقلاب اسلامی یدأیتاست که مورد  «حزب جمهوری اسلامی»است،  شده تشکیل فضا 

بوده است. لذا بررسی الگوی این حزب برای بازتولید نظریه حزب اسلامی برای جمهوری اسلامی  مطهری
 قابل مطالعه است.
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