
 «پژوهشنامه انقلاب اسلامي»فصلنامه علمي 
  1413تابستان ، 51: شماره چهاردهمسال 

 111 -111صفحات: 

Pažuhešhnâme-ye Enghelâbe Eslâmi 
A Quarterly Scientific Journal 

on Islamic Revolution 

Vol 14, No 51, Summer 2024 
 10.22084/RJIR.2024.28993.3761 (:DOIشناسه دیجیتال )

 «ی پژوهشیمقاله»

 ،یاسیدانشکده حقوق و علوم س ،یاسیاستاد گروه علوم س -1
 . )نویسنده مسئول(رانیا راز،یش راز،یدانشگاه ش

Email: kazemi@shirazu.ac.ir 

 Email: dadmehr.javad1@gmail.com رانیا راز،یدانشگاه ش یاسیس شهیاند یدکتر یدانشجو -2

 30/30/1030تاریخ پذیرش:                              03/11/1031تاریخ دریافت: 

 

 سیاسي در نظریه اشمیت و گفتمان امام خمیني)ره( بررسي تطبیقي دولت و امر

 
 

 *1کاظمیبهرام اخوان  

 2جواد دادمهر  

 
 

 چکیده

باب امر سیاسی و  امام خمینی)ره( درهدف از مقاله شناختِ وجوه افتراق و اشتراک نظریه کارل اشمیت و : هدف
 دولت است.

تطبیقی و در چارچوب نظریه امرسیاسی درگفتمان  -پژوهش حاضر با روش توصیفی: شناسي پژوهشروش
 .لاکلا و موفه درصدد است امر سیاسی و دولت را بررسی کند

تنی و و هستی شناسانه مب های پژوهش امرسیاسی در نظریه اشمیت بر مفروضات انسانتهفمطابق یا ها:یافته
بر بنیادِ خصومت و تمایز دوست/ دشمن استواراست. خوانش اشمیت از دولت خوانشی استبدادی، مطلق گرا و 
ضد لیبرالیسم بود که نتیجه آن، استقرار نظامی فراگیر با مختصات اقتداری بود که اصالتِ تصمیم، معیارِ شناخت 

روایتِ سکولاریستی مدرنیته، اسلام را دینِ سیاست و تز جدایی را ناسازگار  حاکم آن بود. امام خمینی)ره( با نقدِ
با مبانی آن، اعلام و از برپایی حکومت مشروع اسلامی مبتنی بر تئوری ولایت فقیه دفاع کرد.روایتِ امام از 

 ستوار ساخت.ا گونیستی و اگونیسمیفطرت دوگانه انسان، ماهیت امرسیاسی را دو وجهی و بر تلفیق رویکرد آنتا
 –هر دو متفکر با رویکردی دینی به امر سیاسی به بازخوانی نقش دین در تنسیق ترتیبات سیاسی  :گیرینتیجه

 یاسیس امر به اشمیت دیدگاه. کردند تعریف دشمنان و دوستان تمایز عرصه را سیاسی امر و پرداخته اجتماعی
ت تفاوت در مدلِ تجویزی حکوم امر سیاسی تلفیقی است.عه محور( است؛ لیکن رویکرد امام به مناز)بُعدی تک

 .و کارویژه هایش از دیگر وجوه افتراق است
 

 تحلیل گفتمانی، لاکلا و موفه ، امام خمینی)ره(، کارل اشمیت،دولتامرسیاسی،  :هاهکلیدواژ
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 مقدمه 

پس در مسیحیت و سسیاسی -سیاسی اشمیت باید جدال الهی برای شناخت نظریه الهیات سیاسی و امر
های ی حوزهتمام اجتماعی دوران زندگی وی را از نظر گذارند. در قرون میانه گفتمان کلیسا بر-زمینه سیاسی

دوران  این کرد. درزیستِ زندگی مسیحیان مسلط بود و سیاست را ابزاری در خدمت اهداف الهی تعریف می
 (.221: 2112 )طباطبایی، مشخصه اصلی آن بودسیاست وابسته به امور الهی و تفوق الهیات بر سیاست 

هایی از قبیل اومانیسم، سکولاریسم، خردگرایی عوامل زیادی از قبیل نهضت اصلاح دینی، رنسانس و آموزه
 ان کاظمی،)اخو و علم باوری یکی پس از دیگری سنگرها را از سلطه گفتمان مسیحی و کلیسا پس گرفت

سیاسی از حالت وابستگی مطلق به اصول الهی خارج و بر  سیاست و امر( که در نتیجه آن، 52-21: 2112
ر مدرنتیه و مکاتب بزرگ سیاسی در قرن بیستم نقش دین را در تنسیق امو عقل خود بنیاد بشری ابتنا یافت.

کرد. نظریه الهیات سیاسی اشمیت  سیاسی و اجتماعی انِکار و در بهترین حالت آن را امری فردی قلمداد
عنوان نتیجه تفکر وی، نقش الهیات در سیاست احیا و از او بهی در برابر به انزوا رفتن الهیات بود و در واکنش

بحران موجود در جامعه آلمان پس از شکست . (111: 2114، 2 هولیریچ) بردندمدرن نام  1الهیات سیاسیپدر 
تأثیرگذار بر اندیشه اشمیت بود که در در جنگ جهانی اول و انعقاد معاهده صلح ورسای دومین موضوعِ 

تأثیرگذار بود. بازخوانی نقش الهیات سیاسی و تأثیر بر اندیشه  امر سیاسیگیری برداشت خاص وی از شکل
گامبن نمایانگر نفوذِ اندیشه اشمیت در تاریخ اندیشه آموفه، اشتروس و  ،نظریه پردازانی چون آرنت، لاکلا

رویکرد تطبیقی با اندیشه متفکران اسلامی از جمله اندیشه امام خمینی)ره( اتخاذ  این علتغرب است و به 
سازی حول گفتمان سنتی شیعه و نظامتت. ساز اسهای ایشان، مرجع و جریاناندیشهحائز اهمیت است؛ زیرا 

نظریه امام خمینی)ره( را و امر سیاسی در  دولتم اهیترین علتی است که شناخت مفبراساس آن مهم
ین ا ترین گزاره نظریه ایشان است.عصر غیبت مهم سازد؛ زیرا تشکیل حکومت اسلامی درضروری می

در  ره()ترین وجوه تشابه و اختلاف اندیشه اشمیت و امام خمینیپژوهش در پاسخ به این پرسش که مهم
یاسی س یت امرماهاین باور است که  تدوین شده است. پژوهش بر سیاسی کدامند؟ و امر ماهیت دولتباب 

 مدل تجویزی حکومتآن، و در نتیجه  دارای وجوهی از تشابه در عین تمایز بنیادی استدر نزد دو متفکر 
 در نزد دو متفکر متفاوت است.

 

 ادبیات موضوع
پژوهش مستقلی که مبانی اندیشه اشمیت و امام خمینی)ره( را باهم تطبیق داده باشد، تاکنون صورت نگرفته 

های جدید درصدد تطبیق مفاهیم نظریه اشمیت با تحولات انقلابی در ایران برخی از پژوهشاست؛ لیکن 
)اشمیت و موفه( با دولت در جمهوری  سیاسی نسبت امر»( در مقاله 1411) برآمدند. پناهی نسب و دیگران

ولت در دتحلیلی به بررسی نظریه امر سیاسی در نزد اشمیت و تحلیل -با روش توصیفی« اسلامی ایران

                                                           
1. political theology 

2. Hollerich 



 130 ... .......................................................................                                 ....دولت و  یقیتطب یبررس                    دادمهرو  يکاظماخوان 

 

داند بلکه حاکمیت مستقل می اصل را نه نزاع یا رقابت پژوهش فوق. ندگفتمان جمهوری اسلامی پرداخت
 ترین نقدِ پژوهش مذکور این است که از موضوعکه مبتنی بر مشروعیت مردمی با رویکردی دینی است. مهم

 آن فراتر رفته وت و موفه از براساس نظریه اشمی مقاله گذر و به جای تحلیل دولت در جمهوری اسلامی
 تأثیر»ارشد خود تحت عنوان  ینامه کارشناس( در پایان1312) اصل دیگری را مبنا گرفته است. دلائی میلان

بر  تلاش کرد تأثیر بُعد سیاست« سیاست بر قانون در نظام جمهوری اسلامی ایران براساس نظریه اشمیت
سلامی تحلیل نماید. این پژوهش بیشتر بر ابعاد حقوقی و قانون را براساس نظریه اشمیت در جمهوری ا

ه موضوع بای منظری اندیشه تاریخی و کمتر بر ابعاد اندیشگی متکی است. پژوهش حاضر درصدد است از
 بپردازد.

 

 و مباني نظری پژوهشروش 

 روش پژوهش -1

های موجود در مطالعات مرتبط با علوم انسانی است و قدمت آن به ترین روشای از قدیمیروش مقایسه
ان شهرهای یون-رسد. هرودت در بررسی تاریخ و ارسطو در فهم ماهیتِ دولتاندیشمندان یونان باستان می

چنین روشی، شناختِ ترین هدف محوری (.221-222: 1111 ،1مارش و استوکر) بردنداز این روش بهره 
وجوه افتراق و اشتراک موضوع تحتِ مطالعه است و این امر محرکِ اصلی استفاده از چنین روشی است. 

ای این است که موضوع تحت مطالعه حداقل در یکی از اضلاع یکی از شروط اساسی کاربست روش مقایسه
ابعاد  ها وتمامی حوزه رد که دو موضوع درمعرفتی با یکدیگر در ارتباط باشد؛ زیرا مقایسه زمانی اهمیت دا

بنابراین وجود میزانی از تشابه و تمایز در  (.115: 2111 )حسینی و همکاران، مشابه یا متمایز از هم نباشد
کاربست چنین روشی الزامی است. پس از انتخاب موضوع، توصیف دقیق موضوع حائز اهمیت است؛ زیرا 

ای توصیف دقیق است و این امر نخستین گام پژوهشگر در مطالعات مقایسه یابی به فهم عمیق نیازمنددست
این پژوهش در تلاش است پس از توصیف  (.252-251: 2112 ،)منوچهری مرحله تبیین است و مقدمه

 دقیق به تبیین و تطبیق اندیشه دو اندیشمند بپردازد.

 نظریه گفتمان درچارچوب نظری: مفهوم امرسیاسي  -2

سیاسی از مفاهیم جدید و مناقشه برانگیز اندیشه سیاسی است که تعریف جامعی از آن در میان متفکران امر 
چند ت. بینی متفکران اسعلوم اجتماعی وجود ندارد؛ زیرا تعریف مفاهیم در علوم انسانی وابسته به نوعِ جهان

شمیت نخستین رویکرد به اندیشه ا د.سیاسی در میان اندیشمندان علوم اجتماعی وجود دار رویکرد کلی به امر
سیاسی در آن مبتنی بر تمایز و خصومت دائمی است که در این پژوهش تحت  گردد که ماهیت امرباز می

ه در سیاسی را ن مطالعه قرار گرفته است. رویکرد دوم، رویکردی است که برخلاف ایده اشمیت، ماهیت امر

                                                           
1. Marsh and Stoker 
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مدافعان  ترینکرد. هانا آرنت از برجستهعقلایی جستجو می فضای تخاصم؛ بلکه در فضای همکاری و اجماع
(. رویکرد سوم، رویکردی گفتمانی است که در آن خصومت و 22-21: 2111 ،1)آرنت رویکردی استچنین 

ها ، امر سیاسی بر سایر حوزهو در آن عنوان جزئی جداناپذیر از جامعه انسانی ترسیم شده استضدیت به
فظ سیاست به دنبال برقراری و ح لیکن پردازد؛مییعنی تمایز و خصومت  تبه ذات سیاساولویت دارد؛ زیرا 

مفاهیم مهم نظریه لاکلا و موفه در تحلیل  5ارتباطو  4، خصومت3اصل تمایز (.12: 2112 ،2)موفه نظم است
گیرد. است که در نتیجه آن، هویت شکل می گرییامر سیاسی است. اصل تمایز، جداکننده دو گروه خود و د

این به ی و است. هویت امری ارتباط 2در نظریه گفتمان سازنده هویت 1و خصومت 2به تعبیری دیگر؛ غیریت
که امری پیشینی، ثابت، لایتغیر و دائمی نیست؛ بلکه فرآیندی است که در زنجیره هم ارزی و  معناست

توان مقوله خصومت را از سیاست کنار معتقد است نمی ود. موفهشبندی کسب میتفاوت در عملِ مفصل
با امر  مفاهیم مرتبطدیگر میدان گفتمان از  ورزی مبتنی بر تضاد و خصومت است.گذاشت؛ زیرا سیاست

 وجودِ چنین میدانی به معنای شود.میطرد اضافه های ممکن و سیاسی است؛ زیرا در این میدان کلیه حالت
خصومت تمار عیار و رقابتی. از  دو نوع خصومت در این رویکرد قابل تفکیک است؛است. میدانِ خصومت 

 ینظر موفه آنتاگونیسم به معنای نزاع دشمنانی است که به دنبال حذف یکدیگر و اگونیسم را نزاع مخالفان
(. موفه با دفاع از 522: 2113 )موفه، داند که بر سر اصول اجماع و در مباحث فرعی اختلاف دارندیم

اندیشه متفکرانی از قبیل گیدنز، رانسیر، آرنت، دریدا، هابرماس و اولریش خصومت، تکثر و تمایز در جهان، 
با کم اهمیت تلقی کردن اصول مذکور از صلح جهانی، اجماع عقلانی ک را نقد کرد؛ زیرا این اندیشمندان ب

خصومتِ تمام عیار در نزد  (.12-11: 2113موفه، ) کردند های مکتب لیبرالیستی دفاعو جهانشمولی ایده
تغییرِ فضای خصومت به خصومت رقابتی . 1موفه به آنتاگونیسم نزدیک است و خصومتِ رقابتی به آگونیسم

توان گفت سه در نتیجه می (.21-11: 2113 )موفه، است ترین وظایف دموکراسیاز مهمموفه  هدر نظری
  سیاسی وجود دارد. امر گرایانه به ماهیتگرایانه، صلحرویکرد گفتمانی، خصومت

 

 

 

 

                                                           
1. Arendt 

2. Mouffe 

3. Difference 

4. Antagonism 

5. Relational 

6. Otherness 

7. Antagonism 

8. identity 

9. Agonism 
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 مباني اندیشه اشمیت
 های سیاسی زیادی ازپدر ایدهگسترده است و وی ( 1125-1222) 1کارل اشمیتهای اشمیت دامنه اندیشه

دولت  پردازگرا، فیلسوف کاتولیک و ایدهپرداز واقعدشمن، نظریه-جمله الهیات سیاسی، طراح تمایز دوست
 .دضرورت دار شناختِ مفاهیم اصلی اندیشه اشمیتبنابراین . (41-42: 2121)نظری،  گرا نامیدندتمامیت

 نظریه الهیات سیاسي -1

وجود آمد: نظریه گسست و نظریه تداوم. اشتروس، اساساً دو رویکرد عمده به الهیات پس از ظهور مدرنیته به
شمیت از طرف مقابل کارل ا اندیشه سنت و مدرنیته تأکید و دربلومنبرگ و فوکو بر گسست بین مبانی 

مام مفاهیم ت تداوم مفاهیم الهیاتی در تاریخ از جمله در مدرنیته دفاع و مدرنیته را تداوم راه گذشته اعلام کرد.
 (.15: 2113 )اشمیت، ایده مرکزی نظریه اشمیت است مدرن صورت عرفی شده مفاهیم الاهیاتی است؛

براین اساس مفاهیم کلاسیکی از قبیل خدا، کتاب مقدس، معجزه در دوران مدرن تحت عناوین دیگری 
مانند قوه مقننه، قانون اساسی و شرایط استثناء به حیات خود ادامه داده و از الهیات به دولت مدرن منتقل 

در  کری بود که اشمیتخوانش غیرسیاسی از الهیات مسیحی نخستین جریان ف(. 112: 2111، 2)گری شدند
و کارل  اریک پیترسون، ارنست فایل متفکرانی چون .ریزی کردنفی و نقدِ آنان نظریه الهیات سیاسی را پی

در  نظریه امتناع الهیات سیاسی مسیحی متز منکرِ وجود هرگونه الهیات سیاسی در آیین مسیحیت بودند.
ات تثلیت است؛ زیرا به علت اعتقاد به این آموزه باور به الهیعلت وجود باور به عقیده اندیشه اریک پترسون به

پادشاه واحد ناممکن بود؛ زیرا آموزه دو شمشیر در تفکر مسیحی بر  -سیاسی مونیستی براساس خدای واحد
(. اشمیت در نقد آن، الهیات سیاسی 112-111: 2121 )نظری، جدایی و تمایز الهیات و سیاست تأکید داشت

، اشمیت) شورش دانست و اطاعت/ کفرای از قبیل اقتدار/آشوب، ایمان/رگیرنده مفاهیم دوگانهمسیحی را درب
خواهد های وحیانی را طلب نموده و از آنان میالهیات سیاسی از پیروان خود اطاعت از گزاره (.112: 2112

ا علت وجودی الهیات اشمیت اطاعت از ایمان ر این علتدر قالب مفاهیم دوست/دشمن سازمان یابند. به 
الهیات سیاسی به معنای اعتقاد به این مفهوم است که الهیات و (. 112: 2113، )اشمیت داندسیاسی می

حضور چشمگیری  در نتیجه الهیات .های آن بنیاد زندگی سیاسی و اجتماعی انسان عصر مدرن استآموزه
 پذیرد.در سیاست و نظام اجتماعی دارد و برآن تأثیر و از آن تأثیر می

 ماهیت هستي و طبع بشر  -2

نظریه اشمیت در ( 21: 2111، 3سلمپ) استپردازی در نظر اشمیت شناخت ماهیت بشر نقطه آغاز نظریه
دینی گناه  مفهوم پذیرفته است. نخستمورد مفروضات هستی شناسانه و انسان شناسانه از دو جریان تأثیر 

به معنای آلوده شدن طبع انسان به گناه بر اثر  ت وکه مرکز ثقل اندیشه انسان شناسی اشمیت اس 4اولیه
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ماکیاولی و هابز در باب ماهیت بشر دیگر منابع تأثیرگذار بر رویکرد اشمیت است. هابز  نظریه .هبوط است
در لویاتان از جمله طبع شرور بشر، وضع طبیعی و وضعیت جنگی ناشی از آن بر روایت خاص اشمیت از امر 

 ستدانمی هایی را اصیلدر نتیجه اشمیت، نظریه (.134-132: 2114 )اشمیت، سیاسی تأثیر عمیقی گذاشت
مفهوم دینی  نیز از(. مباحث هستی شناسانه 134-132: 2114 )اشمیت، رویکرد بدبینانه باشداین که حاوی 

دوآلیسم حق و باطل در الهیات  زیرا(؛ 1: 2111 ، پسلم) استگناه اولیه و طبع شرور انسان استنتاج شده 
رد در نبمسیحی مکمل رویکرد اشمیت به طبع بشر است که براساس آن دو جبهه حق و باطل در جهان 

 سیاسی اشمیت است.  این مفروضات، مقدمه نظریه امر دائمی با یکدیگرند، وجود دارد.

  2سیاسيامر مفهوم و  1سیاست -3

در سیاست به مفاهیمی مانند دولت، حکومت، حاکمیت، قدرت و است.  امر سیاسی مستلزم تعریف سیاست
 یابی به ذات سیاست یعنی وجود خصومت دائمی وسیاسی به دنبال دست شود؛ لیکن امرمنافع پرداخته می

سیاسی حوزه خصومت  تمایز دو گروه دوست و دشمن است. در نتیجه سیاست حوزه نظم اجتماعی و امر
 (.34: 2111 فر،)حسنی اط با مفهوم قدرت استاست و وجه اشتراکشان ارتب

 خصومت تمایز و اصل -4

ست که لهی از حقیقت اتمایز دوست و دشمن زیربنای نظریه امر سیاسی اشمیت و متأثر از مفهوم مکاشفه ا
ت این اصل، محور حرک اند.)دشمنان مسیح( از هم متمایز شده )دوستانّ مسیح( و کافران منانبراساس آن مؤ

سیاسی از  و این وجه ممیزه امر (245: 2111،  3اتمن) است« بودن یا نبودن»تاریخ و میدان مبارزه بر سر 
« هاییتمایزات ن» های گوناگون بایدبه باور اشمیت برای تعریف مقولهدر نظریه اشمیت است. سایر حوزه 

ه زشت و زیبا؛ صدق و کذب در ها را کشف کرد. تمایز نهایی امر اقتصادی سود و زیان؛ در هنر دوگانآن
 در نظریه اشمیت هر (24-22: 2114 )اشمیت، فلسفه و تمایز نهایی امر سیاسی تمایزدوست/ دشمن است

 تمایز نقطه فراز امر(. 34: 2114 ،)اشمیت شودسیاسی وارد می اختلافی که به تمایز بینجامد؛ به حوزه امر
نزدیک  هابز لویاتانرویکرد اشمیت شبیه به وضع طبیعی در  سیاسی امر(. 34: 2115حمیدی، ) سیاسی است

فریبی خود جزء یابی به صلح جهانی را چیزیمتضاد نظریه صلح جهانی ابدی کانت. اشمیت دستو است 
و دولت را صحنه سیاست قلمداد  و جنگ را از احتمالات همیشه حاضر در (125: 2112)نظری،  دانستنمی

هویت نیازمند تفاوت است و تفاوت را در نهایت به (. 1: 1111 ،4هرست) اعلام کردمسئول پیشبرد آن 
-32: 2121 ،)نظری تفاوت امری اساسی است کند. در نتیجه وابستگی متقابل هویت/دگربودگی تبدیل می

 شناخت (.15: 2113 )اشمیت، شودامر سیاسی دو جزء کسب هویت و شناخت دشمن را شامل می (.34
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: ibid، سلمپ) است دارد؛ زیرا دشمن، عینیتی از جنس قدرت یاهمیت مضاعفدشمن در وضعیت جنگی 
 سازدیم راه هرگونه مسالحه را مسدود کهاست  در نتیجه دشمن تصادفی نیست؛ بلکه دشمنی مطلق (.22

به معنای قطع اتصال امرسیاسی با مبادی الهیاتی (. تأکید بر تمایز در اندیشه اشمیت 114: 2121 )نظری،
 (. 3: 2114، 1ماریلسکا) سیاسی است-زیرا الهیات سیاسی اصل اساسی درک او از امر اجتماعی نیست؛

 مفاهیم لیبرالي نقدِ -5

یبرالیسم ل نقدِ لیبرالیسم است.در امکان واقعی دشمن و طبع خطرناک بشر دو پیش فرض نظریه اشمیت 
جویی و از ذات خود به رقابت آنفروکاهنده ندارد و  راآنتاگونیسم  توانایی درک ذات سیاست یعنی

جای خود را به رقابت در حوزه اقتصاد  در لیبرالیسم اصل خصومت( 215: 2121، 2 سیپک) گرایی استاخلاق
ی سازاین اساس پروژه لیبرالیسم پروژه خنثی (. بر21: 2112 )اشمیت، گو در حوزه اخلاق داده استوو گفت

اشمیت مفهوم برابری و اراده عمومی در نظریه دموکراسی را با  (.42: 2111،  3کریشننبال) هاستخصومت
اتیک اصل نمایندگی نمایانگر وجوه غیردموکر .داندایده حکومت اکثریت در مکتب لیبرالیسم قابل جمع نمی

نتیجه لیبرالیسم،  و حکومت شونده است. در حکومت است و این اصل مانع اصل این همانی حکومت
او از ایده عدم در نتیجه (. 114: 2115 )نظری، نمایدسی را نفی و دموکراسی، لیبرالیسم را نفی میدموکرا

، تفکیک قوا، زداییطرفی دولت، سیاستتلازم بین دموکراسی و لیبرالیسم دفاع کرد. فردگرایی افراطی، بی
 (. 125-121: 2114 )اوریک، بودورد اعتراض اشمیت م گرایی از دیگر اصولجهانشمول و صلح قواعد

 حاکمیت، دولت و وضعیت استثناء -6

ت ویژه نظریه هانس کِلسن محور اندیشه اشمیت در باب حاکمینقدِ نظریه قانون اساسی مکتب لیبرالیسم به
وسیله هنجارهای قانونی مندرج در قانون اساسی تولید اشمیت این ایده را که مشروعیت دولت به است.

کِلسن را به خاطر نادیده گرفتن مفهوم بنیادی حاکمیت در  ( و21: 2121 )نظری، شود را نکوهش کردمی
هایی های تکثرگرایی برگرفته از اندیشه هارولد لاسکی از دیگر نظریهتعریف دولت مورد نقدِ قرار داد. نقدِ بنیاد

یر جمنی در میان سااست که از نقد اشمیت در امان نماند. تکثرگرایی با اعلام این امر که دولت صرفاً ان
 ری،نظ) و این امر مورد اعتراض اشمیت بودهاست؛ عملاً جایگاه والا و متفاوت دولت را نادیده گرفت انجمن
(؛ زیرا اندیشه اشمیت تلاشی برای پایان دادن به تجزیه آلمان در نتیجه شکست در جنگ جهانی 124: 2112

ر پرتو د نظر اشمیت در تضاد بود. فهمِ مفهوم حاکمیت بدیل موردبود و تکثرگرایی با حاکمیت یگانه و بی
وقفه و تعلیق و به  در حقوق روم باستان به معنای 4واژه یوستیتیوم است. پذیراستثناء امکان بررسی وضعیت

وضعیتی اشاره داشت که در راستای جلوگیری از آشوب کلیه قوانین پس از مرگ شاه تا تثبیت قدرت پادشاه 
قانونی  کننده نظمآمد. وضعیت استثناء خود مؤسس نظام قانونی جدید و ملغیتعلیق درمیجدید به حالت 
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نسبت استثناء و قاعده در قانون از مباحث اصلی میان حقوقدانان بود و اشمیت در نقدِ گرایش  سابق است.
 )نظری، ستدانمی شبیهبه معجزه در الهیات  ثابت کننده قاعده و آن راگرایی، استثناء را هستی بخش و عقل

ت و فردی ساز اسنتیجه استثناء وضعیتی بحرانی است که نیازمند اخذ تصمیمات سرنوشت (. در121: 2112
یر، وجه گاقتدار نامحدود حاکم تصمیم. کند، حاکم بالفعل استاین شرایط تصمیمِ آخر را اتخاذ می که در

غی قوانین جدیدی تأسیس، قوانین کنونی را مل تواندممیزه شرایط استثنایی است که براساس آن حاکم می
واضع قانون  گیریو فرآیند تصمیم از نظر اشمیت زور(. 1115 :2115 )نظری، و یا به حالت تعلیق درآورد

وسیله آن قدرت ( که به112: 2121 نظری،) پذیری در برابر بحران استهدف از تعلیق قانون؛ انعطاف .است
در و ، حکومت مقت«دیکتاتوری». مدلِ مطلوب حکومت از نظر اشمیت در کتاب یابدمیمانور حاکم افزایش 
ای حق انحصاری تعیین دشمن، حق اعلان جنگ، تأمین نظم و امنیت، ایجاد جامعه .بالاتر از جامعه است

 (. 51-53: 2114 همگن و پیشبرد امرسیاسی از اختیارات حاکم در چنین دولتی است )اشمیت،
 

 خمیني)ره(اندیشه امام 
 و متکیاومانیسم  بنیاد و خود عقل بر غرب تمدن که گرفت شکل ایدوره در اسلامی ایران انقلاب

. پیروزی انقلاب اسلامی در بود که نقش دین صرفاً در حوزه خصوصی مقبول بود ایسکولاریسم آموزه
 انقلاب مدرن به رهبری مذهب نامیدندرو انقلاب ایران را نخستین از این .ایران مهرِ باطلی بر تصور فوق زد

امام با نقد گفتمان سنتی  رهبر این جریان انقلابی در ایران امام خمینی)ره( بود.(. 34: 2113 ،1)اسپوزیتو
یله دینِ سیاست نامیدنِ اسلام در کتاب تحریرالوس پیروان نظریه تفکیک را مورد نقد قرار داد. شیعه به شدت

و اثباتِ عقلی، نقلی و عملی تشکیل حکومت در عصرِ غیبت در کتابِ کشف الاسرار بیانگر نقدِ بنیادی 
 گفتمان سنتی حاکم بر الهیات سیاسی شیعه بود.

 برپایي حکومت اسلامي -1

 م مفاهیم مهم اندیشه امام است که تحول عظیمینفی روایت مدرنتیه از دین و تأکید بر سیاسی بودن اسلا 
وجود آورد. برپایی حکومت اسلامی مرکز ثقل خوانش امام از الهیات سیاسی شیعی هدر گفتمان سنتی شیعه ب

امام  فتمانگپیوستگی دیانت و سیاست در در نتیجه  است که بر پیوستگی دیانت و سیاست استوار است.
 ترین مفهوم الهیات سیاسی اسلامی در دوره مدرن استعنوان مهممقدمه برپایی حکومت اسلامی به

ایشان با نقد مفهوم جدایی دین از سیاست پیشینه استعمال آن در تاریخ (. 31-32: 2112 )خرمشاد و جمالی،
امیه و های بنیحکومت حادثه سقیفه و به قدرت رسیدن اسلام را ناشی از انحراف جامعه اسلامی در

و در دوران حاضر آن را، امری بیرونی و ناشی از دخالت و ( 322 : 1111 ،)امام خمینی دانستعباس میبنی
(. ایشان عدمِ شناخت واقعی از ماهیت اسلام را 121: 5ج ،همان) قلمداد کردهای استعماری تبلیغات قدرت

امام،  گفتماندر  (.221-211: 13ج ،همان) مسلمانان برشمرددلیل اصلی گرایش به این عقیده در میان 
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 اسلام دینی عبادی و سیاسی است که در امور سیاسی، امور عبادی وجود دارد و در امور عبادیش، سیاست
 ،همان) سیاستش در عباداتْ مُدْغَم و عبادتش در سیاسات مدغم است (. به این معنا که؛251: 12ج ،همان)

: 2ج ،همان) احکام سیاسی بخش اصلی اسلام و حتی بیش از مبحث عبادات است(. از نظر ایشان 441: 4ج
 ،همان) (. بنابراین سیاست در اسلام در تمام اعمال از جمله نماز، روزه، حج و زکات ساری و جاری است44
گاری ضامن سعادت و رستدر نتیجه برپایی حکومت اسلامی در گفتمان امام بنیادی الهی دارد که . (24: 11ج

 .ممیزه حکومت اسلامی از مکاتب مادی در جامعیت و همه شمولی آن است پیروان است؛ زیرا اساساً وجه
ایده اصلی نظریه امام برپایی حکومت اسلامی است که در آن فقهای جامع الشرایط جانشین حضرت رسول 

ان نیز متصور است، به جزء جهاد ابتدایی که اند و جمیع اختیارات معصوم برای آندر امر سیاست و حکومت
 (.414: 21ج، 1111 )امام خمینی، شوداستثناء محسوب می

 امام گفتمانامرسیاسي در  -2

شناسی سیاسی در اندیشه ایشان شناخت مفروضات و مقدمات هستی شناختی و انسان راه درکِ مفهوم امر
 .شناسانه در پیوند استبا مبانی انسان و هستیعنوان ذات و بنیاد سیاست زیرا امر سیاسی به است؛
هر تمدن متشکل از معرفت شناسی، هستی شناسی و  نظام دانایی ماهیت هستی و طبع بشر: -2-1

انسان شناسی است. خدامحوری و خداگرایی مرکز معرفتی اسلام است و همه چیز از جمله هستی از خداوند 
و دو نیروی حق و باطل  3و در حالتی حکمیانه قرار دارد 2براساس نظمخلقت  .1شودعنوان مبدأ آغاز میبه

 .4اند که سرنوشت نهایی آن؛ پیروزی پیروان حق و شکست باطل استدر طول تاریخ با هم درجنگ دائمی
 .اوند و پیروزی نهایی جبهه حق استبنابراین نظام دانایی اسلام نظام توحیدی براساس حاکمیت مطلق خد

ای دارد که یک وجه شناسانه امام متأثر از قرآن است. انسان در قرآن ماهیت دوگانهانسان هایاندیشه
: 2114)امام خمینی،  است« محجوبه»و وجه دوم آن طبعِ حیوانی یا  فطرت « مخموره»آن فطرت متعالی یا 

 ،2111 خمینی،)امام  استاست که میل آن به خیر  (. فطرتِ انسان در گفتمان امام فطرتی سعید21-21
های متعالی رهسپار (. فطرتِ متمایل به نیکی؛ فطرتِ مخموره است که انسان را به سوی گرایش312
نظام ) (. این فطرت از شرارت گریزان است؛ لیکن به تدریج و به علل مختلف13-14: 2112)فوزی،  کندمی

یه وجود در مرتبه فعلیت، به فطرت ثانو امکانِ استحاله ذاتِ نیکِ نخستین انسانتربیتی، عادات و ذات بشر( 
د عدر نتیجه ماهیت انسان در گفتمان امام ماهیتی دوگانه متشکل از بُ(. 21-22: 2114 )امام خمینی، دارد

 نیازمند و ناخوبسنده حقیقت در انسان ذات الهیات، این در (.122: 2111 )امام خمینی، انسانی و حیوانی است
 بر نیمب مقدمات تحفظ با اسلامی الهیات .است سعادت و کمال به رسیدن برای بیرونی راهنمایی از مدد

                                                           
 سوره طه 51. آیه1
 12تا سوره انبیا،  12آیات  .2
 سجده سوره 1 آیه. 3
 سوره نور 55آیه . 4
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ارسال (. 111: 1 ج ،2111 فیرحی،) داندمی انسان فطرت خوسامانی را شرط دین و وحی ناخود بسنده، انسان
انبیا با هدف پیروی از قانون و تشکیل جامعه سیاسی و حاکمیت فطرتِ مخموره است تا براساس آن صلح 

(. انسان وابسته به وحی و دین در تضادِ کامل با مفهوم 13-14: 2112 )فوزی، برقرار و خشونت کنترل گردد
فطرتِ  نگرند وگرا، انسان را همسان حیوان میمکاتب مادی گفتمان امامانسان در گفتمان مدرنتیه است. از 

گفتمان این م و انسان در الهی به عالَ( نگاه 154: 2ج ،1111)امام خمینی،  دنگیرخداجوی آن را نادیده می
 د.داناصل بنیادینی است که عالم را محضر خدا و انسان را اشرف مخلوقات می

به  اندیشه امام درشناخت ماهیت امر سیاسی  ماهیت امرسیاسی مبتنی بر رویکرد صلح پایه: -2-2
دو  ایشان استیلای هر کدام از ایندر منظومه فکری شناخت رابطه میان فطرت اولیه و ثانویه بستگی دارد. 

یل ساز صلح جهانی و فطرتِ غیراصساز صلح یا جنگ است. فطرتِ اصیل زمینهفطرت بر نهاد بشری زمینه
اصل  ،قاعده صلح در نزد فقهای شیعهساز نزاع و جدال است. چون طبع اولیه انسان صلح گراست؛ پس زمینه

به همین علت، امام خواهان صلح در ابعاد جهانی  (.24-25: 2112 )فوزی، و جنگ، استثناء دانسته شده است
(. لازمه چنین رویکردی زیستِ مبتنی بر مسالمت در میان کشورهای 113: 12ج ،1111 ،امام خمینی) بود

ها، عدم مداخله در امور یکدیگر و احترام به تمامیت ارضی جهان است که مبتنی بر سه پایه استقلال ملت
رابطه با مسلمانان براساس اخوت ایمانی و با غیرمسلمانان براساس  امام، تفکر در (.153: 12ج ،همان) بود

 همان،) اصل احترام متقابل استوار است که بر( 423: 11ج همان،) زیست مبتنی بر مسالمت بنا شده است
؛ روی مبتلاستطلبان و حامیان حقوق بشری که دنیا و حاکمان آن به این صلحلیکن تا زمانی(. 224: 4ج

(. بنابراین به علتِ عدمِ تهذیبِ نفسِ سیاستمدارانِ ظالم 312: 11ج ،همان) امنیت و آرامش را نخواهد دید
و منافعِ دولِ استعماری غربی، استقرارِ صلح و عدالت در جهان به صورت اجتناب ناپذیری با رویکرد تقابلی 

معتقد است که دولت جمهوری اسلامی با دیگران همزیستی علت این به  (.411: 5 ج ،همان) آیددست میبه
 شکنی و اسلام شکنی با قامت راست ایستاده استآمیزی دارد؛ لیکن در برابر ستگمری، حرمتمسالمت

     (.312: 11ج ،همان)

ورود به جهان و زندگی بر اثر مقتضیات طبیعت یا به  امر سیاسی در معنای خصومت و تمایز: -2-3 
وجود هغلبه واقعیت، مقدمه تغییر فطرت به محجوره است؛ که در اثر آن امکانِ جنگ و دشمنی بتعبیری 

علتِ تمام  و اولیهساز گسست از فطرت آید. از نظر امام خمینی)ره( حبُِّ نفس در ذات انسان زمینهمی
معنای امکانِ  ه(. احتمالِ حاکمیتِ فطرتِ ثانویه بر اولیه ب452: 12ج ،همان) های بشر استگرفتاری

امرسیاسی در معنای خصومت محورانه در اندیشه ایشان است؛ زیرا در صورت حاکمیت دائمی فطرت اولیه 
. جبهه همسو با ذات نخستِ انسان که مقصدش حرکت شودعملاً امکان هر نوع دشمنی و جنگ منتفی می

قلاب اطل است. مصداق جبهه حق انهمسو با فطرت ثانویه که غایتش فتنه و مسیرش ب به سوی الله و جبهه
الملل در تضاد است؛ زیرا انحصار سیاست و قدرت در نظام ساختار ظالمانه نظام بیناسلامی است که با 

امام خمینی)ره( یکی از (. 242-251: 1 ج ،همان) تقوا، ظالم و فاسد استانحصار زورمندان بیالملل در بین
به خروج ضعیفان از سلطه مستکبران و از سوی دیگر برپایی عدالت ترین علل ارسال پیامبران را کمک مهم
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(. اساساً ماهیت اسلام از نظر ایشان همین استکبارستیزی است که براساس 14: 11ج  همان،) دانسته است
(. دوگانه مستکبر/ مستضعف 11: 2ج  همان،) آن هیچ مستکبری نتواند مستضعفی را استتثمار و استعمار کند

ام است. اندیشه ام درها ترین مفاهیم مرتبط با تقسیم افراد و به تبع آن دولتاریخی آنان از عینیو جدالِ ت
این مفهوم در اندیشه امام خمینی)ره( بر مبنای وعده قرآن است که براساس آن مستضعفان وارثان زمین 

 فین بر مستکبرین نام نهاد. و حتیمستضع خواهند شد و به این علت ایشان قرن بیستم را قرن غلبه
 .(111: 15ج )همان، کندمعرفی می های موجود در جهانعدالتیمستکبران را عاملِ اصلی بی

به تعبیری دیگر جدال اصلی، جدال بین ظالم و مظلوم در تاریخ است. در اندیشه ایشان مقاومت در برابر 
نظمی  )ره(المللی از دیدگاه امام خمینینظم بین (.232: 1ج همان،) ظلم تکلیفی دینی دانسته شده است

فرهنگی ناعادلانه و زور محور است. ایشان برپایی صلح جهانی را منوط به از بین رفتن قدرت مستکبران بی
(. بنابراین نظم حاکم بر 133: 12ج ،همان) دارنددانست که در زمین به مستضعفان عالم ظلم روا میمی

. تولی و تبری از فروع دین اسلام به معنای دوستی با دوستان خدا و دشمنی و بیزاری داندجهان را مردود می
. امام ها از یکدیگر استتر دولتبندی افراد و در مقیاسی بزرگاز دشمنان خدا از دیگر معیارهای مهم تقسیم

ولی دقیق و اصمعتقد به ضرورتِ دشمن شناسی است؛ زیرا لازمه دفع و هزیمت دشمن در گفتمان، شناختِ 
معیارِ شناخت دوستان و دشمنان در اندیشه امام، صراط اسلام  (.211: 15ج  همان،) از مبانی مقبول آن است

 هها و دولی کها و دولی که مسیرشان با مسیر اسلام سازگار است را دوست و افراد، گروهاست. افراد، گروه
 کنداند را تحت عنوان کلی دشمن معرفی میحرکت برخلاف مسیر قرآن، اسلام، پیامبر و ائمه معصوم در

نه »استکبارستیزی و حمایت از مستضعفین و شعار  ،پس از تثبیت جمهوری اسلامی ؛(42: 1ج  همان،)
نطق م از منطق تناسب یا اقتضا به جایعنوان الگوی اصلی سیاست خارجی حکومت به« شرقی و نه غربی
 مدارکه هدف محور باشد رسالتجی جمهوری اسلامی پیش از آنکند، یعنی سیاست خارنتایج پیروی می

صدور چنین انقلابی در راستای گسترش مدل حکومت به مرزهای خارج و . (21: 2114 )فیروزآبادی، است
به تعبیری دیگر مسئولیت دولت اسلامی نه به مرزهای . مبارزه با نظم حاکم جهانی و ظالمانه آن است

 ترکیبامر سیاسی در نتیجه در گفتمان امام (. 21: همان) گرددمرزهای اعتقادی با میسرزمینی بلکه به 
های استعماری ای که در برابر کفار، مستکبران، دول و قدرتگونه. بهاسترویکرد آنتاگونیسمی و اگونیسمی 

 و در برابر مستضعفین و مظلومین ماهیتی برادر گونه دارد. تخاصمی -ماهیتی مقاومت گونه

 حکومت در اندیشه امام -3

ترین دلیل گفتمان امام در برقراری حکومت اسلامی در تشکیل حکومت مهم )ص(سیره عملی حضرت رسول
 دانستیمعدم اعتقاد به تشکیل حکومت اسلامی را با نفی و انکار اسلام برابر  به این دلیل ایشاناست و 

در نتیجه حکومت ست و داناسلام را چیزی جز امر حکومت نمی ،)ره(مام خمینیا (.21: 2113امام خمینی، )
نظام  (.452: 2ج ،1111امام خمینی،) از احکام اولیه و مقدم بر تمامی احکام فرعی شمرده شده است

ن و ارزشی ندارد و أفی نفسه ش»تشکیلات حکومتی برای اجرای احکام الهی و برقراری عدالت است و 
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توان گفت که اصل حکومت بنابراین می .«اهداف و غایات شارع مقدس است وسیله و ابزار تحقق صرفاً
 .شودعنوان مقدمه واجب معرفی میهارزشی ندارد؛ لیکن چون برای اجرای احکام به آن نیاز است؛ پس ب

 ایده ولایت فقیه -4

 اسلامی؛ در دوران جدید الهیات سیاسی شیعه دو نظریه مهم درباب حکومت ارائه کرد. حکومت مشروطه
نظریه جمهوری اسلامی. نظریه ولایت امت در حکومت مشروطه براصل عدم وجود نظام مشروع در عصر 
غیبت مبتنی بود؛ لیکن در تلاش بود با ایجاد نظام مشروطه اسلامی از وجوه ظالمانه آن بکاهد. نظریه 

ت سی مشروع در عصر غیباین باور است که امکان برقراری نظام سیا ولایت فقیه برعکس نظریه اول بر
(. رهیافت 214: 2111 )فیرحی، وجود دارد و این وظیفه برعهده فقهای جامع الشرایط گذاشته شده است

امام بر رهیافت  نظریه وهای تفکر علامه نایینی ترین گزارهسلبی به دولت و نفی ولایت سیاسی فقیهان مهم
ولایت فقیه از موضوعات بدیهی است  ایشان از نظر .(51همان: ) و مبتنی بر ولایت سیاسی فقهاست بیایجا

شود. امام در طرح نظریه ولایت فقیه متأثر از محقق و تصورش موجب تصدیقش می دکه ریشه در قرآن دار
 بنیاد نظریه فوق این است که. کرکی، احمد نراقی، صاحب جواهر، حکمت صدرایی و عرفان ابن عربی است

ه جامع الشرایطی واگذار شده است که جمیع اختیارات پیامبر از جمله حکومت در عصر غیبت، حاکمیت به فقی
ایده اصلی نظریه امام برپایی حکومت اسلامی  .(14-11: 2115 )امام خمینی، و ولایت برای وی ثابت است

 اند و جمیع اختیاراتاست که در آن فقهای جامع الشرایط جانشین حضرت رسول در امر سیاست و حکومت
-422ج: 1 ،همان) شودمعصوم برای آنان نیز متصور است به جزء جهاد ابتدایی که استثناء محسوب می

421). 
 

 بررسي وجوه تشابه و اختلاف 
ترین پس از بررسی اجمالی مبانی نظریه اشمیت و امام خمینی)ره( در باب حاکمیت و امرسیاسی باید مهم

 شناخت.وجوه اختلاف و تشابه اندیشه ایشان را باز 
هستی و انسان در منظومه فکری اشمیت و امام بر بنیادی الهی  رویکرد الهی به هستی و طبع بشر: .1

 بشر طبع تماهی تحلیل با مرتبط مفاهیم ترینکلیدی باطل؛ و حق دوگانه و اولیه گناه مفاهیماستوار است. 
 امام. یدمنتهی گرد بشر طبع ماهیت به بدبینانه رویکردی اتخاذ به که است اشمیت اندیشه در هستی و

نبردِ حق و باطل را الگوی رایج حرکت را ارائه و  فطرت دو خمینی)ره( با الهام از مفاهیم اسلامی، نظریه
ن های دینی وجه اشتراک دو نظریه است؛ لیکاستنتاج الهی از هستی و انسان منطبق با آموزه .دانستتاریخ 

منفی و نتیجه  شناسینتیجه رویکرد اشمیت انسان دو متفکر متفاوت است.نتیجه این رویکرد یکسان در نزد 
 رویکرد امام، انسان شناسی دو ساحتی است.
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 : مقایسه مباني سه گانه در اندیشه اشمیت و امام خمیني)ره(1جدول  

 معرفت شناسی هستی شناسی انسان شناسی مقایسه

 وحی و دین دوآلیسم حق و باطل نگرش بدبینانه اندیشه اشمیت

 وحی و دین نبرد حق و باطل رویکرد دو وجهی اندیشه امام

 

مایز بندی سه نوع الهیات سیاسی از یکدیگر متدر ساماندهی جامعه: در یک تقسیم تأکید بر نقش دین .2
است که در آن تمامی ترتیبات سیاسی از قبیل ساخت  نخستین رویکرد الهیات سیاسی نهادی شده است.

. در الهیاتِ رهایی بخش، رهایی از ظلم و یابدسامان می سیاسی، مشروعیت، وظایف دولت با رویکرد الهی
 چگونگی ؛الهیات سیاسی حقوقیاست. در رویکرد هدف استقرار عدالت از طریق انقلاب و تغییرات بنیادین 

تأکید بر نقش دین و  (.111-115: 2113)ملائکه،  مورد نظر استحوزه حقوقی  به دینیانتقال مفاهیم 
ترین وجه اشتراک نظریه الهیات سیاسی اشمیت های سیاسی و اجتماعی مهمبندیحضور فعال آن در صورت
المللی ترین نتیجه انقلاب اسلامی در ایران بازخوانی نقش دین در عرصه روابط بینو اندیشه امام است. مهم

 ردیدالملل تبدیل گاساسی در عرصه روابط بین عنوان یکی از متعیرهایهدنبال آن؛ اسلام باست؛ زیرا به
نظریه امام به الهیات سیاسی از نوع در نتیجه در تمایز با رویکرد اشمیت (. 22: 2111 )دهقانی فیروزآبادی،

م، گفتمان امام به دنبال رهایی از ظلی؛ زیرا تر است تا الهیات سیاسی حقوقنهادی و رهایی بخش آن نزدیک
 استقرار عدالت و برپایی حکومت اسلامی است.

گرایی، بی، عقلطلمفاهیم مهم لیبرالی از قبیل عدالت، حقوق بشر، صلح. نقد مفاهیم مکتب لیبرالیسم: 3
ی نیست. امپریالیستدموکراسی، اراده عمومی از نظر اشمیت چیزی جزء سلاحِ سیاسی در راستای توسعه نیات 

های بزرگ با توسل به آن درصدد دانست که قدرتمفهومی را راهکاری می-اشمیت انحصارِ معنایی
های غربی در اندیشه (. نقد مفاهیم و آموزه112: 2112 )نظری، بندی مفاهیم در گفتمان خود بودندمفصل

از نظر  پدیده ملوسی بود. کشورهای جهان سومامام مسیر متفاوتی با اندیشه اشمیت داشت؛ زیرا استعمار در 
راهکار ایشان برای  جایگزینش کردند.مغز غربی را  وشرق را از شرقیت خودش تهی ؛ امام، استعمارِ غرب

. است( و بازگشت به خویشتن 11: 1ج ،1111 )امام خمینی، رهایی از غربزدگی رفت از این وضعیت؛برون
ه این ب دانست.همه چیز  معیار را اسلام وز خاتمیت و جامعیت اسلام دفاع ، اروشنفکری امام با نقد گفتمان

علت از رویکرد عدمِ سنجشِ مفاهیم اسلامی با معیارِ مفاهیم غربی جانبداری کرد. مناقشه نوعِ نظام سیاسی 
ود. بنمایانگر نقد مفاهیم صرفِ غربی و تأکید بر محتوای اسلامی « جمهوری اسلامی» و حمایت ایشان از

جمهوری فرم و شکل حکومت را تشکیل و اسلامی یعنی محتوای آن فرم، که » امام در این باره گفت:
بنابراین جمهوری اسلامی با محتوای اسلام وجه ممیزه حکومت در  (.321: 5ج، همان) «قوانین الهی است

( و 535: 1ج  همان،) شمردایران و مفاهیم غربی آن است. ایشان دموکراسی غربی و شرقی را فاسد می
. امام تأکید داشت که عملکردِ واقعی (113: 2ج )همان، تر دانستدموکراسی اسلام را از نوع غربی آن کامل

یا هایی که از آنور دنزنند، آندم از حقوق بشر میکه هایی آن»غرب مبیّنِ رعایت حقوق بشر نزد آنان است: 
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ابزاری در خدمت فوق (. در نتیجه مفاهیم 114-115: 11ج همان،) «انداند و اینور دنیا را به آتش کشیدهآمده
 . (121: 11ج  همان،) است های بزرگقدرت
دید و به اشمیت جهانِ بدون منازعه را جهان بدون سیاست میماهیت، محدوده و غایت امرسیاسی:  -4

گردد. این امر توسط قابیل آغاز میاین علت معتقد بود که تاریح بشر نه با آدم و حوا؛ بلکه با کشتن هابیل 
دشمن در . (12-13: 2121 )نظری، به معنای پذیرش منازعه بر سر بودن یا نبودن در تاریخ و جهان است

ها نیست؛ بلکه دشمنی مفهومی در مرز ملت-اندیشه امام صرفاً محدود به مراودات خارجی و در سطح دولت
تر است مکان. در نتیجه دایره تعریف دشمن در اندیشه ایشان گستردهعقیده و باور است و نه صرفاً در مرز 

گیرد. معیارِ تولی و تبری به معنای اهمیت همزمان دو بُعد در تمایز می و دشمن درونی و بیرونی را دربر
ر یانه قراگراگرایانه و خصومتاست. فطرتِ دوگانه بشر در اندیشه امام ماهیت امرسیاسی را بر دو محور صلح

ر غایتِ جهان در اندیشه امام، ظهوسیاسی است.  داد که به معنای تلفیق و ترکیب دو برداشت اصلی از امر
در نتیجه امر سیاسی  (.241: 12 ج ،2112 خمینی،امام ) منجی و گسترانیدن عدالت در سراسر جهان است

 رسد.در نظریه امام با رویکردی الهی به پایان می
 

 ماهیت، محدوده و غایت امر سیاسي در اندیشه اشمیت و امام: مقایسه 2 جدول

 غایت امر سیاسی محدوه امرسیاسی ماهیت امر سیاسی ردیف

 رویکرد الهی مرز مکانی خصومت،تمایزدوست/دشمن کارل اشمیت

 ظهور منجی و گسترانیدن عدالت مرز عقیده رویکرد دو وجهی امام خمینی

 

لازم عدم تاشمیت با نقد دموکراسی به این نتیجه رسید که به علت  مدلِ حکومت و جایگاه حاکم: -5
( و به این علت 111: 2112 )نظری، دموکراسی و نمایندگی؛ دموکراسی چیزی جزء دیکتاتوری اقلیت نیست

ناپذیر بودن دیکتاتوری دفاع کرد. ایده اشمیت از لزوم درآمیختن قدرت اجرایی و تقنینی برای از اجتناب
(. 23: 2121 )نظری، ان و تثبیت نظم جانبداری و درصدد اعاده مشروعیت دیکتاتوری برآمدشکست دشمن
ات سیاسی مبتنی بر دوست و دشمن اختیار در پیشبردِ امر در نظریه اشمیت گیر و خود فرمانحاکم تصمیم

اندیشه امام؛ ترین گزاره عنوان مهمحکومت اسلامی به. دارد از جمله اعلان جنگ و صلح را ایگسترده
ابزاری در راستای اهداف اسلام است که در نتیجه آن، دولت نسبت به تربیت، سعادت و رستگاری مردم 

امام درکتاب ولایت  (.211: 2ج ،1111 ،خمینی )امام کندحساسیت داشته و در همه ابعاد به آن توجه می
 کنددر راستای برقرای عدالت اسلامی ذکر می عنوان ابزارِ اجرای احکام و حدود الهیفقیه، جایگاه رهبر را به

دارد ایشان در نقدِ دیکتاتور خواندن مدلِ حکومت مبتنی بر ولایت فقیه بیان می(. 44: 2114)امام خمینی، 
نظریه ولایت مطلقه  (.24: 11 ج ،1111 )امام خمینی، که اسلام اساساً دینی در تضاد با دیکتاتوری است

ه معنای ماهیت مطلقه مدلِ حکومت نیست؛ بلکه این مفهومی در برابر ولایت نسبی فقیه در اندیشه ایشان ب
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بنابراین حکومت امانتی  و به معنای آن است که دامنه اختیارات آن محدود و مقید به امور خاصی نیست.
 الهی و ابزاری در خدمت اهداف اسلام و در تضاد با خودکامگی است.

اساس آن فرد در جامعه دارای  برالیسم از اصول مقبول است که برفردگرایی در مکتب لی نقش مردم:
ن و گرایی، عمل براساس ایماتکلیفآید که از اندیشه اشمیت چنین برمی حقوق و تکالیف زیادی است.

. در این نظریه، حاکم اجتماعی است -اطاعت از قدرت حاکم سه وظیفه مهم افراد در صحنه زندگی سیاسی
شوند؛ لیکن در مکتب  از پیروان خود بخواهد در راستای اهداف نظام سیاسی قربانی تواندیا دولت می

(. حق تعیین سرنوشت 43-44: 2115 )حمیدی، لیبرالیسم این موضوع از خطوط قرمز و امری ممنوع است
عنوان حق عقلی، شرعی، انسانی نام برده شده است و آن به در اندیشه امام مفهومی محوری است که از

 حکومت در اندیشه ایشان. تناد ایشان برای اثبات این حق، حکومت پیامبر)ص( و حضرت امیر)ع( استاس
ام )ام دانستباید برآمده از آراء مردم باشد و نظام پهلوی را به علت عدم اتکا به آرای مردمی نامشروع می

نقش مردم در ساحت سیاست (. مراجعه به آراء عمومی مفهومی در راستای تکریم 113: 5 ج، 1111ینی، خم
تعبیری به . (352: 4 ج )همان، ستدانرا امری مرتبط با دیدگاه مردم مینوع نظام سیاسی  است و حتی تعیین

بنابراین  نام دارد.دیگر در اندیشه امام، دولت خدمتگزار مردم است و حالتِ برعکس آن حکومت طاغوت 
امور عمومی با اتکا »آن عنصر جمهوریت است که درآن دولت در اندیشه امام عنصر مهمی دیگری دارد و 
عینی  مصداق(. 255-252: 2ج ،همان) گردداداره می «به آراء اکثریت و مجلسی مرکب از منتخبین مردم

است که با مراجعه به آراء عمومی، تأیید و قانون « جمهوری اسلامی»چنین حکومتی در اندیشه ایشان نظام 
اساسی آن مظهر تجلی اراده عمومی و دربرگیرنده حقوق و تکلیف مردم، حاکمان و دامنه اختیارات آنان 

حکومت  دروجه به نقش مردم در نتیجه مردم سالاری دینی در نظام جمهوری اسلامی به معنای ت است.

 است.
 : مقایسه ماهیت حکومت و نقش مردم2جدول 

 نظریه امام نظریه اشمیت مقایسه

 مردم سالاری دینی دیکتاتوری ماهیت حکومت

 فعالانه و حق محور انفعالی و اطاعت محور نقش مردم در حکومت

 
اشمیت کسی است که در شرایط بحرانی حاکم واقعی در نظریه : دامنه اختیارات و حدود قدرت حاکم -2

د دو رویکرکند و این امر وجه ممیزه حاکم از غیرحاکم است. را اخذ می« تصمیم نهایی»و نه شرایط عادی 
در میان فقهای شیعه در خصوص محدوه قلمرو صلاحیت و دامنه اختیارات فقهای جامع الشرایط وجود دارد 

دامنه اختیارات فقیه مانند دامنه اختیارات پیامبر و امام معصوم نیست؛ که یکی ولایت مقیده است که در آن 
بلکه محدود به امور حسبیه است. دامنه اختیارات فقیه در نظریه ولایت فقیه صرفاً محدود به امور حسبیه 

ی انیست و همه جمیع اختیارات معصوم به جزء جهاد ابتدایی متصور است؛ زیرا جانشین امام معصوم و شعبه
. مفهوم حکم حکومتی در نظریه امام خمینی)ره( با (31-42: 2111)اخوان کاظمی،  از حکومت پیامبراست
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دکترین تصمیم در شرایط استثناء مشابهت دارد؛ زیرا حکم حکومتی؛ تصمیمی در اختیار حاکم اسلامی است 
ر بن بست شکنی صادکه براساس قوانین شرع و قاعده مصلحت در راستای رتق و فتق جامعه و با هدف 

که دارای اعتبار شرعی و لازم الاجراست. در نتیجه حکم حکومتی ولی فقیه در نظام جمهوری اسلامی، نافذ 
(؛ لیکن تفاوت آن با نظریه اصالت تصمیم در 452: 21ج ،1321 )خمینی، و اطاعتش واجب شرعی است

ه تگی ندارد و محدود به عواملی است کاست که اتخاذ تصمیم به اراده مطلق حاکم بس اینوضعیت استثناء 
ی از قبیل مصالح عامه، عمل بر طبق قوانین و موازین اسلامی و یا یهافراتر از اراده حاکم است. محدودیت

 فقیه امام عملی سیره در. (21: 2111 )اخوان کاظمی، طورکلی محدود به قوانین الهی و مصالح عمومیبه
در اندیشه ایشان  (22 ،همان) است واجب او بر اسلامی احکام از تبعیت و ندارد خدا قانون مافوق جایگاهی

ای است که با اعمال گناه حتی از نوع صغیره به ساقط شدن ولایت منجر گونهحدودِ اِعمال قدرت فقیه به
 ،2112 )امام خمینی، رو ایشان ولایت فقیه را عامل جلوگیری از دیکتاتوری معرفی کردندشود و از اینمی
نظریه امام مفهومی در نفی استبداد بود؛ لیکن از نظر بلومنبرگ نظریه الهیات سیاسی بنابراین  .(111: 1 ج

ند که داتلاشی برای قدسی کردن حاکم و وارد کردن امر مطلق از حوزه الهیات به حوزه سیاست میاشمیت 
در اندیشه ایشان (. 11-11 :1123، 1بلومنبریت )متضمن مشروعیت بخشی به نظام دیکتاتور مأبانه اس

در نتیجه در  ؛(3: 4 ج ،2112 امام خمینی،) شکل حقوقی نظام سیاسی به اندازه محتوای آن اهمیت ندارد
فقیه معتبرِ شرعی و اطاعت از آن امری واجب شمرده شده است. اصل ؛ حکم ولی)ره(اندیشه امام خمینی

تواند در راستای پاسداشت از نظام حاکم میحفظ نظام اسلامی از دیگر قواعدی است که براساس آن 
های مهمی را اتخاذ نماید. در اندیشه ایشان حفظ نظام اسلامی از اوجب واجبات است؛ زیرا ایشان تصمیم

در دیدگاه امام، شکست جمهوری  داند که حفظ آن واجب دینی است.جمهوری اسلامی را امانت الهی می
  (.131: 12 ج همان،) شودعبیر میاسلامی به معنای سرافکندگی اسلام ت

 
 : مقایسه دامنه اختیارات و تحدید قدرت3 جدول

 تحدید قدرت اختیارات حاکم ردیف

 متکی به اراده حاکم وسیع کارل اشمیت

 مصالح عامه و قانون الهی مصرح  در شرع و  قانون امام خمینی

 
بر مبنای مصالح مردم و اسلام بنا شده است و  )ره(در نتیجه دامنه اختیارات حاکم در نظریه امام خمینی

 .شودقدرت آن نیز براساس آن تحدید می
 
 

                                                           
1. Blumenbery 
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 گیرینتیجه
ای در باب حاکمیت، جایگاه حاکم و حدود وظایف آن است نظریه الهیات سیاسی در اندیشه اشمیت، نظریه

و امر سیاسی منتجه از آن مبتنی بر خصومت دائمی دوست و دشمن است که چراغ راهنمای حاکم است. 
ز اهمیت وجودی مایشناسی منفی مبتنی است که براساس آن منازعه و تطبع بشر در اندیشه اشمیت بر انسان

ای دارد که یک وجه آن فطرت مخموره و ماهیت دوگانه امام)ره( اندیشهشناسانه در انسان مبانی .دیابمی
در مرتبه فعلیت به علل مختلف به سوی فطرت محجوبه  مخمورهفطرت . وجه دوم آن فطرت محجوبه است

نسان ماهیتی ابه این معناست که فعلیت استحاله ذاتِ نیکِ نخستین انسان در مرحله  نِامکا .یابدگرایش می
شناخت امر سیاسی در دو بُعد خصومت محور و صلح در نتیجه . عد انسانی و حیوانی دارددوگانه متشکل از بُ

ر دمحور یا رویکرد تلفیقی به آن در اندیشه ایشان به شناخت رابطه میان فطرت اولیه و ثانویه بستگی دارد. 
ساز صلح یا جنگ است. فطرتِ امام)ره( استیلای هر کدام از این دو فطرت بر نهاد بشری زمینه اندیشه

ساز نزاع و جدال است. چون طبع اولیه انسان صلح اصیل زمینهانی و فطرتِ غیرساز صلح جهاصیل زمینه
این امر در گفتمان امام به معنای اولویت صلح و هم چنین ضرورت اجتناب ناپذیر منازعه در راستای . گراست

قَدر  یحرکت تاریخ بر مدار مشیت الهی است. الزامات تمایز دوست/دشمن در اندیشه اشمیت به برپایی دولت
در گفتمان ا ام .گرددمنتهی میاجتناب ناپذیری دیکتاتوری  بهکه  استقدرت و حاکمی با اختیارت گسترده 

گاه کتاب ولایت فقیه، جای امام ماهیت دولت و نظام سیاسی منبعث از منابع دینی و روایی است. ایشان در
در نقدِ دیکتاتور  رقرای عدالت اسلامی ذکر وعنوان ابزارِ اجرای احکام و حدود الهی در راستای برهبر را به

. دارد که اسلام اساساً دینی در تضاد با دیکتاتوری استخواندن مدلِ حکومت مبتنی بر ولایت فقیه بیان می
مانتی الهی ا ؛ بلکهنظریه ولایت مطلقه فقیه در اندیشه ایشان به معنای ماهیت مطلقه مدلِ حکومت نیست

 است.اسلام  و ابزاری در خدمت اهداف
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