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 چکیده     

دلیل چندوجهی عنوان متفکری است که به به شریعتیعلی  ذهنیت مقاله حاضر واکاوی و کشف :هدف
 .گیردبودن افکارش، در مواجهه با مدرنیته و برخی مفاهیم مقوم آن، کمی دور از دسترسِ فهم قرار می
 قبولشریعتی از شمار اندیشمندانی است که نقش وی در تحولات منتهی به وقوع انقلاب اسلامی مورد 

  صاحب نظران تاریخ فکری ایران معاصر است. اغلب
شریعتی های متفاوت فکری برخی لایه« کشف ذهن»روشن پژوهش با استفاده از در ای شناسي:روش

شود. اهمیت این روش در این است که با ترکیب و تعامل فلسفه و می در مواجهه با مدرنیته بازخوانی
 دست آورد.تواند بهترین آگاهی را درباره ذهن اندیشمند مورد بررسی بهشناسی، میادبیات و روان

عنوان یک روشنفکر دینی، نسبت به به شریعتیهای صورت گرفته، ایضاح موضع مطابق بررسی ا:هیافته
که او را با چه شریعتی در اینشارحان اندیشه که ای گونهبه باشد؛رو می بهروزیادی  ابهاماتبا  مدرنیته
او بشناسند و چه نسبتی را میان افکار او و مدرنیته تعریف کنند، به  شخصیتی -یاز وجوه فکر وجهی

ادبی او، که  ی ودرک همزمانِ مضامین فلسفی، دینی، اجتماعی، سیاسی، فرهنگرو افتند. از اینزحمت می
 رسد.نظر میگاه ممکن است در تعارض با یکدیگر هم قرار بگیرند، بغرنج به

در مواجهه با  او که دهدشریعتی نشان می بازخوانی افکاروهش این است که حاصل پژ :گیرینتیجه
 عقلانی و اجتماعی در تحلیل مدرنیته-یرا با ابعاد فلسفرمانتیستی های یا ناآگاهانه، جنبه آگاهانه مدرنیته،

باید به باره وی میذهنیت شریعتی و داوری منصفانه دررو برای فهم جامع از این است. همنشین ساخته
  این جهات توجه کامل صورت گیرد.

 

  ، اومانیسم، آزادیتیسیسمکشف ذهن، مدرنیته، رمان ا:هکلیدواژه
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 مقدمه
 .روستروبه با دشواری، سبب چندوجهی بودنبه  افکارشان فهم که هستند اندیشمندانی در تاریخ تفکر

یعتی آن است مایه فکری شرها در روند فهم درونیکی از دشواریعلی شریعتی از این شمار است. 
ف میان در واقع نوعی شکا اش سنخیت وجود ندارد.وی و تمایلات ایدئولوژیکی که میان افکار

ها و نوشتهاساس برتنها را  شریعتی توانکه نمینحویبه ،وجود دارد ششخصیت شریعتی و مکتوبات
  (.500: 511۲)قادری،  چند خود وی آن مکتوبات را خلق کرده باشد هر ؛افکارش فهم کرد

آن است که شریعتی جستار کشف ذهنِ شریعتی است. فرضیه  ا این توضیح، هدف این مقالهب
ترین مشغله ذهنی مثابه مهمبه ،با مدرنیته اشه در بحث از نحوه مواجههلایه است ک چند یمتفکر

 .چهارچوب فکری معین محدود و فهم کرد ر یکدتوان او را نمیاندیشمندان ایرانی در دوره معاصر، 
یکی از دلایل  ای بودن ذهن شریعتی است.ین چند لایهشایان توجه است چرایی ا آنچه در این میان

سیاسی دوره نهضت ملی  فعالیت)از نهاده که پشت سر  یتجارب متفاوت ر اثراو باین امر آن است که 
 دانشگاه سوربون و تا تحصیل در ،سازمانی با خداپرستان سوسیالیست-یگرفته تا همبستگی فکر

ژان و  فانون فرانتس رانی همچوناثرپذیری از اندیشه روشنفک واستعماری ضدمبارزات مشارکت در 
 ؛(511۲؛ محمدی، 55: 5103)ر.ک: جمعی از پژوهشگران،  های مکتب فرانکفورتآموزه و سارترپل 

صورت ترکیبی ای از الگوهای متفاوت را بهمیزهو آقرار نگرفته فکری یک قالب خاص در  نهایتاً
های متفاوت با دغدغهی ست که افرادا های متنوع فکریهمین ویژگی به دلیلِکند. بازنمایی می

سخن، از  دیگر به. گیرندبالهام او عدی نزدیک و از چندبُ اجتماعیاندیشمند این اند به توانسته
جویانه و هویت هایمشغولیانتقادی گرفته تا دل خواهی مکتبطلبی و عدالتهای رهاییدغدغه

بتوان رو شاید از این .اندشریعتی را شکل داده معناجویانه هرکدام به نوعی بخشی از ذهن پیچیده
  .«0شوندبد فهمیده می»از اندیشمندانی قرار داد که به قول خود وی،  دستهشریعتی را جزو آن
گیرد، فرصت های شریعتی که در متن یک جنبش اجتماعی شکل میانگاره ،به این ترتیب

رسد، ضرورت امری که به نظر می .دنکن و منسجم ، خود را بازسازیتحولات بعدیدر تا یابد نمی
پژوهش حاضر بر  رواز این .نمایدملموس می ویذهن غیرمسطح ری پروژه کشف ذهن را درباره پیگی

کند واکاوی نسبتی که با مدرنیته برقرار می جهتهای گوناگون ذهنیت شریعتی را از آن است تا جنبه

                                                           
هر متفکری که صف خودش را معلوم کرد ... مردم او را به سادگی خواهند فهمید و درکش خواهند کرد، و در نتیجه او هم طرفداران . »... 0

های موجود بنام مذهبی بودن، ضدمذهبی ها این شانس را ندارند که از میان استاندارد. اما بعضیفکری خودش را مشخص خواهد نمود
ها و... بودن، قالبی را اختیار کنند، و از میان این بینشبودن، روشنفکر بودن، دارای فلان ایدئولوژی بودن، یا وابسته به فلان جناح و قطب

ها ها کسانی هستند که اگر به مذهب تکیه کنند، بیش از هر گروه دیگر، خود مذهبیها، یکی را مشخص کنند، و به هر حال اینیگیرجهت
ها کنند و اگر در جناح روشنفکران سخن گویند، یا مسائلی را مطرح کنند بیش از همه، خود روشنفکران سخن آنها عدم تفاهم پیدا میبا آن

 (.5-0 :093۲)شریعتی، « مانند. چنین افرادی همیشه غریب و بد فهمیده شده میکنندشان میو متّهمفهمند را بد می
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افکار شریعتی سنجی با مدرنیته به مثابه چراغ راهنمایی عمل خواهد کرد که بر ر واقع، نسبت. دنماید
 را آشکار سازد.نشده از ذهن و کشف وهای نشود تا جنبهتابانده می

 

 روشي  -يچارچوب مفهوم

بود که  3شک این والترکوفمانبیاما  ،دانندمی 5«کشف ذهن»را بنیانگذار رویکرد  0چند نیچه هر
در رویکرد کوفمان  «ذهن»دال  به تشریح این مفهوم پرداخت. مدلولِ یبردکار مند وصورت نظامبه
بلکه تلفیق میان این دو با هوش، اراده و  ،عقل و خرد نیست خلاف برداشت رایج از ذهن صرفاًبر

گیرد. احساس است و از همین جاست که رویکرد کشفی را برای رمزگشایی از ذهن در پیش می
زمینه ایجاد درک نوینی از مباحث مطروحه در تاریخ  چنین رویکردی به ذهن و لزوم کشف آن، عملاً

بایست (. در واقع کشف ذهن را می03ـ02: 511۲، کوفمان) سازدفکری دو سده اخیر را فراهم می
مرجعیت عقل، حول موضوع  استمرار ابداعی برای تحلیل تاریخ فکری دانست که به جای تمرکز بر

های گیرد و مکانیسمبایست مورد وارسی قرار بود که می «ذهن» بار این خودِاین چرخید.فاهمه می
سان مراحل کشف ذهن، ناگزیز با مقولات متنوعی شود. بدینسنجیده ها از آن، صدور قواعد و گزاره

شناسی گرفته تا ادبیات و هنر همگی از چنین رویکردی تأثیر گشت: از فلسفه و روانمرتبط می
غالب نظریه در  وجهصاحب یک نظریه، به تحقیق درباره شخصیت  البته، در این میان، اند.پذیرفته

 (. 0۲: 511۲)کوفمان،  مورد ذهن آدمی بدل شده است

و از این رهگذر از  کید کردهأشناسی تبر ترکیب فلسفه، ادبیات و رواندر رویکرد خود  کوفمان
کیدی آن است که ادغام أکند. معنای ضمنی چنین تای خاص از تاریخ تفکر عبور میدوره تفسیر

در این اشد. داشته بدر برتواند فواید بسیاری برای کشف ذهن اند، میآنچه امروزه از هم جدا شده
های شناسی است که بهترین بینشفلسفه، ادبیات و روان و تلفیق از طریق تعامل صرفاً چارچوب

 از« ذهن»این رهگذر است که  (. از52-53: 511۲)کوفمان،  رددگبندی میراجع به ذهن صورت
قدری رهیده  اندیشمندانانگاری تساحو یا تک هابینی پدیدهسبب آشفتگی و پریشانیِ معلول تک

شود. تعبیر دیگر این برداشت آن است که ذهن یک کل شود و بنای تاریخ تفکر جدید گذاشته میمی
کشف ذهن کوفمان به ما این روش بررسی کرد. مثله شدهصورت توان آن را بهیکپارچه است که نمی

گیری سنت و احبان عقاید در شکلآموزد که تاریخ عقاید، فقط تاریخ عقاید نیست بلکه صنکته را می
کید او آن است که تاریخ عقاید، در اصل تاریخ افرادی أکه تتاریخ تفکر نقشی کلیدی دارند. چنان

به نحوی با آثار آنها  اًکردند و علاوه بر این، اساسزیستند که دیگران زندگی میاست که به روشی می
اشاره به سنتی « کشف ذهن»بندی، و در مقام جمعسان (. بدین31: 511۲)کوفمان،  باشدمرتبط می

                                                           
1. Friedrich Wilhelm Nietzsche 

2. Discovery of mind  

3. Walter Kaufmann 
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تر از آنها، به ها و البته فراتر و جامعها و گرایشکوشد با ترکیب برخی رشتهبرای شناخت دارد که می
های تصورات او یا مردمان یک دوره تاریخی نسبت به پدیده نشی از ذهنیت یک اندیشمند وخوا
 عصر خود خود دست یازد. هم

او  از فهم همدلانه ،مسطحغیر اندیشمندعنوان یک های موثرکشف ذهن شریعتی بهشیوه یکی از
های وگوهای درونی، واگویی، گفتهایعنی درک دغدغه ،فهم همدلانه توان بدونکه نمی است. چرا

 بازنماییموضوع بحث این جستار یعنی دست یافت.  اوذهن  و کلامی وی، به شناخت کاملادبی 
 ویاز نظرگاه بنیادین مدرنیته  برخی مفاهیممدرنیته مستلزم پرداختن به  در قبال ذهنیت شریعتی

که )به معنای این فلسفی، معرفتی یا فیزیولوژیک صرف البته منظور از کشف ذهن، یک بحثاست. 
 این است که ذهن شریعتی در گذرگاه خودشقصود کند( نیست. بلکه مذهن شریعتی چگونه کار می
ذهنیت  در این جستار بر این اساس دهد؟چگونه واکنش نشان می نسبت به موضوعات مزبور

جامعه شناختی و  -یچندلایه شریعتی نسبت به برخی مفاهیم مدرنیته از رهگذر بررسی آثار ادب
 گیرد.می واکاوی قرارمورد  مذهبی وی -یفلسف

 مختصات کلي ذهنیت شریعتي در قبال مدرنیته

وی در قبال مدرنیته نیازمند بررسی آثار گسترده و  اندیشهرئوس اصلی  فهم شریعتی وکشف ذهن 
های خود را با سه عنوان یابیم که نوشتهاگر به خود شریعتی رجوع کنیم در می .متنوع اوست

یاد شده آثار به با رجوع  ؛(095: 5155)پدرام،  کندبندی میماعیات، اسلامیات و کویریات دستهاجت
که  شریعتی را در مواجهه با مدرنیته مورد بازاندیشی قرار دادذهنیت توان برخی از وجوه مختلف می
  شود.دامه جستار به آن پرداخته میدر ا

 ای غیرقابل تکرارتجربه مثابهمدرنیته به. 1

 داده در مکان خاص زیسته رخ مثابه یک تجربهطورکلی ذهنیت شریعتی نسبت به مدرنیته، بهبه
 پدیدارمدرنیته،  ، مواجهه شریعتی بای)عصر روشنگری( است. به تعبیر و زمان خاص زمین()مغرب

ها از سر شیفتگی غیرنقادانه به پرستش ، شریعتی نه همچون مدرنیستمواجههدر این . است شناسانه
 های تئولوژیکهمچون مواجهه هن و پردازدمی های تاریخیکورکورانه با سنت غرب و ضدیت

. همین بنددمی روشنگری عصردر  غرب، بزرگ دستاوردهای و عظمت بر اگرایان چشمانش رسنت
 مدرنیته است که رویکرد شریعتی را به مواجهة پدیدارشناسانه مفروضات پیشین به نکردن تحمیل
 .(5103)عبدالکریمی،  سازدتر مینزدیک

فرد غرب و غیرقابل تکرار برای جوامع منحصربهبه عقیده شریعتی، مدرنیته، یک تجربه زیسته 
 .«تکرار»باشد و نه موضوع « تقلید»تواند موضوع می رو صرفاًهای دیگر است و از ایندیگر و زمانه

 که اساساً  است« تجددمآبی»و « تجدد»، مدرنیته به سبک کشورهای غیرغربی، همانند ویدر نگاه 
مطالعه  ا مرتبط با مدرنیتهمثابه امری مجزا اممثابه تکرار تجربه غرب شکل گیرد و باید بهتواند بهنمی
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دور از  کید شریعتی بر مواجهه فعال و بهأ(. در همین راستاست که ت3۲4: 5150 )منوچهری، شود
ین توضیح، در بود. با ا باو در قبال تجربه غراز فرهنگ غرب بیانگر ذهنیت فعال  تقلید محض

شناسی متفاوت هستند که نظرگاه او، سنت و مدرنیته دو تجربه مجزا و برخاسته از دو نظام معرفت
های بندیهیچ یک از دسته روست که شریعتی دریگری تقلیل داد. از ایندتوان به یک را نمیهیچ

 .گیردنمی قرارگرا مدرنگرا، مدرن و یا پستسنت

 
 توأمان از سنت و مدرنیته)راه سوم( نقادی. 2

کوشیدند خان، آخوندزاده و طالبوف، میدر شرایطی که برخی روشنفکران معاصر ایران از جمله ملکم
احمد و آل پذیرنده مدرنیته ظاهر شوند؛ و برخی دیگر از قبیل جلال عمدتاً در کسوت روشنفکرانِ

، جانبِ ای متفاوتهبا انگیزه نوری یا نواب صفویالله فضلاحمد فردید و از میان روحانیون شیخ 
 ویکند. مثابه نقاد توأمان مدرنیته و سنت ظهور میگرفتند، شریعتی به مواجهه با مدرنیته در راسنت 

 ه از یک سو،کاین معنا  بهگذارد. « راه سوم»قدم در  ،گفتمان مدرنیتهکوشد با ورود به می
توانند با واقعیات جامعه بومی بیند که نمیداری میسرمایه زارانعنوان کارگجدد را بهروشنفکران مت

. کنند ناامید استنفی می از اساس گرایانی که مدرنیته راخود سازگار شوند و از سوی دیگر، از سنت
توان نامی کوشد از رهگذر نقد توأم مدرنیته و سنت، راه سومی را بگشاید که میدر واقع شریعتی می

 (.593: 09۲0)شریعتی،  نهادن آ را بر «اسلامیپروتستانتیسم »همچون 

گاه نه هیچ ،استو اگزیستانسیالیستی  رویکرد او به مدرنیته، پدیدارشناسانه که از آنجاسان، بدین
کند. در ذهن شریعتی عبور می که از هر دوماند، بلنت و نه در نقطه مدرنیته متوقف نمیدر نقطه س

ها است. از منظر او، نه فرد سنتی و نه آن« تقلیدی»وجه اشتراک هردو مقوله سنت و مدرنیته، وجه 
 هیچیک دغدغه و مسئولیت انتخاب ندارند. به تعبیر او:  مدرنفرد 

ها ساده است؛ چراکه یک فرد سنتی دشواری و اضطراب انتخاب ندارد؛ زیرا برای کار هر دوی آن»
پذیرد؛ پیروان قطب دوم نیز مسئولیت و دغدغه انتخاب ندارند؛ زیرا او انتخاب شده و او فقط می

 آید و ما فقطاز غرب می کاغذپیچیدههای تکنیکی و کالاهای مصرفی بندیطور که بستههمان
شده و با  های تهیهبندیگوناگون امروزی نیز در بسته هایباید بازکنیم و مصرف کنیم، مکتب

 .(۲04: 5۲م.آ. جلد )شریعتی، «شونداستانداردهای مشخص وارد می

 نما درتناقضمفهم نشود، از وی روشنفکری دارای ذهنیت  شریعتی همدلانهسان، اگر افکار بدین
 یاشریعتی  و این همان جنبه اصلی غیرمسطح بودن ذهنیت شودنمایان می و مدرنیته سنت خصوص

مدرنیته پدیده با وی  بزنگاه مواجهه دشواردر  چنین تناقضی عمدتاً . است دوجهی بودن ذهن ویچن
توأمان مدرنیته و مذهب سنتی، نقد نماید. در این راستاست که شریعتی از طریق بیش از پیش رخ می

آورد که ای از مفاهیم متضاد را پدید میکند و آمیزهمی بندیو منفی هر دو را دستههای مثبت جنبه
علمی شریعتی برای کسانی که ذهن او بر آنان  که گاه شخصیتنماید؛ تا جاییپرتناقض می
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؛ 3۲0: 511۲، 0)کدی کندتقلیل پیدا می نامکشوف مانده است، در حد و اندازه یک روشنفکر التقاطی
 سان، بازسازی او از معانی و نهادهای اسلامی چون امامت، شورا، شرک،بدین .(۲3: 511۲هاشمی، 

های مدرن چون آزادی، روشنفکری، ازخودبیگانگی، ای از انگارهعرفان و توحید در پرتو مجموعه
از نظر » :قابل مطالعه است ،دموکراسی اصیلاستعمار و امپریالیسم، عدالت، حقوق اجتماعی و 

موضوع انتخاب افراد  تواندبه معنای یک میراث از گذشته، هرگز نمی طرف، سنتاز یک شریعتی،
مثابه یک ایدئولوژی در کنار سایر تجدد نیز بههای موروثی باشد. از طرف دیگر، قالبضدتحجر و ضد

پذیرش نیست. چراکه برای کسی که بخواهد شود که قابلهای وارداتی معنا میایدئولوژی
: 5105 )منوچهری، «کنندچنین کالاهایی دردی را دوا نمی« انتخاب کند»و « بسازد»، «یندیشدب»

5۲.)  
آید، در شریعتی برمی ذهنگونه که از رمزگشایی لوح ملفوف ای و آناساس چنین طرد دوسویهبر

 نخستد: کنبررسی شیوه برخورد با مدرنیته در تاریخ فکری ایران، او به سه گرایش عمده اشاره می
گرایش تقلید مطلق و فرنگی شدن، دوم نفی مطلق نوگرایی و سوم برخورد مستقل و آگاهانه با 
مدرنیته. گرایش اول، عمدتا بر اشاعه باور برتری ذاتی غرب و ضرورت پیروی از غرب در تمامی 

، بدون داندمیها بیانگر برتری ذاتی غربی رامظاهر عصر مدرن  ،قلمروها متمرکز بود. این گرایش
 های فرهنگی غرب و دنیای اسلام وجود داردهایی که در تجربه تاریخی و خصلتتوجه به تفاوت

دعوت منفی ضدغربی بود، که غرب را رها کنیم، ندیده » گرایش دوم .زنددست به تجویزشان می
یم... این امروز دور خودمان بکشبگیریم، در پوست خودمان بمانیم و حصاری از تعصب و نفی زندگی

صورت ارتجاعی و انحرافی و نگهداشتن شرق... در یک نظام فئودالیته و العمل بود بهیک نوع عکس
: 5105)منوچهری،  «تر از قبل...یک تولید زراعتی، یک زندگی کهنه و باز همواره دست دوم و ضعیف

نفع استعمار غربی  رغم تضاد ظاهری، در نهایت هردو بهاین دو گرایش به عقیده شریعتی، به (5۲
مهاجم »یکی «. ماموران ارتجاع»گرایان بودند و سنت« ماموران استعمار»مآبان بودند. فرنگی

ی نه چون ـور است، یعنـومی نیز قابل تصـاما، راه س. «دارکهنگیـپاس»ری ـبود و دیگ« ویرانگر
 ان وـغافل از واقعیات زمگرایان سنتچون رب شد و نهـها خودباخته و تسلیم غبمآفرنگی

تمدنی خویش،  -یهای فرهنگسان، در هنگام اتکاء به ریشههای رشد و تحول. بدینضرورت
های به پایه آگاهانهخود ضرورت انتخاب در برابر غرب بود. این به معنی اتکا توان قائل بهمی

 (. 5۲: 5105)منوچهری،  فرهنگی خود است

به معنای رویکرد نقادانه ارائه روایتی نوین از سنت و مدرنیته،  توان مدعی شد که تلاش برایمی
. در واقع شریعتی برآن بود که تحت لوای چنین روایتی، ریعتی نسبت به هر کدام از این دو استش

سنت( و ایدئولوژی غربی)مدرنیته( را با تردید مواجه کند و اف مطلق میان اسلام شیعی)انگاره شک

                                                           
1. Nikki Reichard Keddie 
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تر او میان این دو دراندازد. این رویکرد در متن و بطن پروژه بزرگگو گفتطرحی نو برای ایجاد نوعی 
سازی با زندگی سنتی ایران قابل فهم است. به دیگر سخن، مدرنتحت عنوان سازگارکردن تجربه 

اسلام به دنبال تضمین حفظ و ظفرمند کردن اسلام در زمانه مدرن  وی با تلاش برای پویاسازی
 «طریقه ارتجاعی»کار و به تعبیر خودش، بوده است و همین نکته او را از قشر روحانیون محافظه

کند. این تلاش شریعتی گاه چنان شکل حاد به خود آنها متمایز می ؛(514-511: 5119 )فراتی،
، نسخه مدرنیته غربی بوده است و غربعناصر موجود در  برخیحقیقی منبع گیرد که گویی تشیع می

های شریعتی تلاشی در جهت ایجاد ای از آنها را ارائه کرده است. از این منظر نوشتهیافتهتنزل
(. در این 541 :5104)میرسپاسی،  شوددیالوگ میان تشیع و ایدئولوژی غربی)مدرنیته( قلمداد می

« انقلابی»ر بیند، عناصکه شریعتی آشکارا میان اسلام و غرب می ایوگانگیراستاست که با وجود د
اوست که چندلایه  کند. همین رویکرداخذ می سنت شیعی و های مدرناز ایدئولوژیطور توأمان را به

به نحوی که برخی روشنفکران همانند حمید  ؛شده است یمتناقض از وهای جب بروز قضاوتمو
و مروج  بین بدانند، یک مذهبی دوآتشهکه او را یک روشنفکر انقلابی و روشنآنبیش از عنایت، 

 .(5۲۲: 09۲3)عنایت،  ندامعرفی کرده« رادیکالیسم اسلامی»

 . تفکیک تجدد از تمدن3

از  تحمیلی و شدهکند. از منظر وی تجدد نسخه تحریف، تجدد را از امر تمدن تفکیک میشریعتی
زاد توسعه در یک جامعه با توجه تمدن شامل فرایند طولانی، طبیعی و درون به عقیده او،تمدن است. 

که تجدد نسخه مجعول چنین مختصات خاص تاریخی، فرهنگی و اجتماعی آن جامعه است. در حالی
گذشته بر  ارهای مختلف درونی)استبداد( و بیرونی)استعمار( طی قرنفرایندی است که متأثر از فش

 خودبیگانگی کرده است.از نظیرهای مختلف ا دچار گرفتاریها رو آن شده لسوم تحمیجوامع جهان
، یکی از ابزارهای شوم غرب به منظور اغوای «تجدد و متجدد شدن»در تصور شریعتی فرایند 

 شرقیان به پذیرش نسخه غربی پیشرفت و توسعه است:

ر از نوع آنها، مدرن شوند. نظدار ایجاد این وسوسه شدند که همه جوامع، صرفاروپاییان عهده»
شرقی پدید  ]انسان[ شدن را درتوانند به ترفندی وسوسه و شیدایی مدرندانستند که میآنها می

ها در گسستن پیوندهایش با هرآنچه از گذشته رسیده بود همکاری آورند. او حتی با آن
اسی، فرهنگ و کرد....شرقی با دست خودش و با کمک اروپایی هرچیزی را که شخصیت سیمی

 .(523: 09، م.آ. جلد0939)شریعتی،  «کردساخت نابود میدین را می

 «(آسیمیلاسیون»)به تعبیر خودش  «سازیهمسان»از این حیث، مضمون اصلی در آثار شریعتی، 
دور کردن خود از تمام خصوصیات شخصی و اجتماعی یا ملی به »تلاش برای  است که معنای آن

ای منظور همسانی با دیگری و فائق آمدن برحقارت خویش و برخورداری از احساس افتخار و برتری
، خودباختگی بود. سازینتیجه چنین همسان (.3 :5100 )شریعتی، «شودمی که در دیگری حس
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ن از ریشه فرهنگی و غیراروپایی به اروپایی و بریدسازی به معنای شبیه را« آسیمیلاسیون»شریعتی 
 (33-35: 05)شریعتی، م.آ، جلد کنداصالت خود معرفی می

 نقدِ ازخودبیگانگی انسان متجددِیته روی دوم سکه حساسیت شریعتی بر روی فرهنگ مدرن
 نقدشد اساسا نقطه عزیمت توان مدعی که میست. تا جاییشدن اسلامی در روند مدرنا -یشرق

و  هاستفاده صوری از انگارهبه معنای فرایند ا تجدد)مدرنیزاسیون(شریعتی از مدرنیته با تفکیک میان 
عقلانی  -یای انسانه معنای حرکت به سمت و سوی جامعهب تمدننهادهای مدرن از یک طرف و 

به نام تمدن، تجدد را به خورد »کند که سف میأابراز ت ر بیان این تمایزشود. وی دآغاز می
 (. 5: 5100)شریعتی،  «اندهای غیراروپایی دادهجامعه

رادیو و  و تمدن و فرهنگ، کالای صادراتی »تجدد، بر این باور است که  وتمدن  با تمایزی شریعت
)شریعتی،  «تلویزیون و یخچال نیست که از آنجا به اینجا بیاورند و به برق وصل کنند تا کار کند

دهد که انگارد و توضیح میمی تمدن صادراتی»ریعتی تجدد را به دیگر سخن، ش .(003: 09۲0
وقت به تمدن صادراتی عبارت است از تکرار همیشگی یک فریب چشمگیر ولی دروغین که هیچ»

پیمود،  شب شود یککنند در تمدن و فرهنگ راه صدساله را میکه خیال میرسد... کسانینتیجه نمی
 (.00۲-003: 09۲0)شریعتی،  «خواهند دیگران نفهمندفهمند یا مییا نمی

 )سکولاریسم( نفي عالمَیت .4

سو موجد نوعی شریعتی است. نوع تفسیر وی از توحید، از یک انون اصلی اندیشهک «توحید»
شرک است. بر اساس چنین خوانشی از  مثابه مصادیقبه وحدانیت و از سوی دیگر نافی هرگونه سلطه

و « صورت»؛ « ماوراء طبیعی»و « طبیعی»توحید است که او از حیث معرفتی هرگونه ثنویت میان 
را نفی « جهانآن»و « جهاناین»تر از همه و مهم« وحی»و « عقل»؛ «روح»و « جسم»؛ «جان»

در رویکرد او  (.33۲: 5150نوچهری، )م شودارگانیک میان آنها می گیآمیختقائل به نوعی و  کندمی
هایی اصلی یکی از پایهعنوان ل یا حتی تمایز میان امر دنیوی و امر اخروی، بهبامکان ایجاد تقا

 است. نتفیکه منادی عقل منهای وحی است، م مدرنیته
رابطه »گوید: گیرد و میعنوان آیات خداوند در نظر میشریعتی با رجوع به قرآن، اجزای عالم را به

 «، رابطه خدا و طبیعت... رابطه روشنایی است با چراغ روشنا، رابطه انسان و طبیعتانسان و خد
های وجود در توحید، با یک آهنگ در حرکتند و و پدیده تمام ذرات(. »3۲: 0 ، جلد0935)شریعتی، 

 در (.41 :0، جلد0320 )شریعتی، «به یک جهت؛ و هر چه به آن سو رو ندارد، نابودشدنی است
 یابند:حقیقت در تلقی شریعتی انسان و خدا به صورت یک کل پیوند می

بینی توحیدی تلقی همه جهان است به صورت یک وحدت، نه تقسیم آن به مقصودم از جهان»
صورت طبیعت، ماده و معنی، روح و جسم. یعنی تلقی همه وجود بهدنیا و آخرت، طبیعت و ماوراء 

: 5104)میرسپاسی،  «زنده شاعر و دارای یک اراده و خرد و احساس و هدفیک کل و یک اندام 
 (۲5،۲2: 0939شریعتی،  . به نقل از525
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شود. به دیگر عنوان یکی از پیامدهای مدرنیته رد میشدن دین بهرو، در تفکر شریعتی عرفیاز این
معنی است و او بی در منطق ذهنی جهانی یا عرفی شدن اجتماعیات و سیاست اصولاًسخن، این

نماید. امری و ایدئولوژی منتفی می امکان تصور انسان و اجتماع منهای ماوراءالطبیعه، اخلاق، دین
شود. بر این اساس، نقد اساسی مدرنیته برآن پای فشرده می ارکانمثابه یکی از ولاریسم بهکه در سک

، که در آن «جهان مادی»از آن به کند که شریعتی به مدرنیته از مسیر نقد سکولاریسم عبور می
شده، میان حقیقت انسانی و  کند. در مقابل، اسلام احیاشود، تعبیر میانسان به یک شیء مبدل می

سازد و این بدان علت است که منشاء و ای وجودی برقرار میواقعیت مادی، پیوندی وثیق و رابطه
. 540-541 :5104)میرسپاسی،  داندسان میجهان( را یکجهان( و حقیقت)آنمبداء وجودی ماده)این

، نوعی فلسفه «عالَمیت»یا « زندگی دنیوی»ریعتی، از نگاه ش(. ۲3: 09۲1 شریعتی، به نقل از
گرایی و منکر هرگونه هدف متعالی برای زندگی گرایی، لذتاجتماعی است که مبلغ و مشوق مصرف

)میرسپاسی،  کندبدل می« تهی از اصالت»و  «کنندههایی مصرفحیوان»ها را به است و انسان
مثابه روح حاکم بر مدرنیته، به (. از نظر او، سکولاریسم، به39: 0939شریعتی،  . به نقل از549: 5104

)میرسپاسی،  سازدتکنولوژی می ریساکه تکنولوژی را به خدمت انسانیت درآورد، انسانیت را جای آن
5104 :521.) 

مثابه حرکتی علیه سکولاریسم، او را در جرگه اصحاب کردن دین به تلاش شریعتی برای سیاسی
دهد و آن را دهد. او نه تنها مذهب را در مقابل توسعه قرار نمیقرار می« بازگشت به اصل»نظریه 

که با حفظ میراث فرهنگی و دینی و بازیابی هویت و  داند، بلکه معتقد استمانع پیشرفت نمی
گاه طورکلی، نفی سکولاریسم در نبهره گرفت. به« تکنولوژی غربی»توان از نفس ملی، میاعتمادبه
خود سازگار کرد و  توان مدرنیته را با جامعهکه چگونه می انجامدمیاین پرسش اساسی  بهشریعتی 

در برابر هجوم مدرنیزاسیون محافظت کرد؟  فرد فرهنگیز هویت منحصربهتوان ادر واقع چگونه می
ای جدید در جهت سازگاری با ، نسخه«بازگشت به اصل»با این توضیح، این ادعا رواست که انگاره 

 . 0(533: 5104)میرسپاسی،  مدرنیته در عین حفظ اصالت و استقلال فرهنگی، دینی و سیاسی است

 . اومانیسم راستین در مقابل اومانیسم مدرنیته5

 تمشیت امور، تکیه آن بر عقل بشر به جای اعتقاد به وحی برای یکی از مبانی اصلی مدرنیته
 حوزه محدود به اجتماعی و سیاسی است و در واقع اگر باوری هم به خداوند باشد، این باور عمدتاً

                                                           
عصر او در مقابل استعمار و استثمار گفتمان رایج در روشنفکران همعنوان یک . البته ایده بازگشت به خویش، ابتکار شریعتی نیست بلکه به0

. مسئله خواهم در اینجا به یک مسئله اساسی بپردازممن می»هایش تصریح دارد: شود. چنانکه خود او در یکی از سخنرانیمطرح می
ران امریکای لاتین، آسیا، و تازگی هم در ایران مطرح . میان: روشنفکران افریقا، روشنفکای که در میان روشنفکران الان مطرح استاساسی

الملل دوم به خصوص از جنگ بینبسیاری از روشنفکران، اعم از مذهبی و غیرمذهبی)به«...بازگشت به خویش است»است، و آن مسئله: 
اریخ و فرهنگ و زبان عموم، نقش ای بر اساس تاریخ و فرهنگی که دارد، روشنفکر شود و با تکیه به تبعد(، معتقدند باید هرجامعه

 (.9۲-92: 4)شریعتی، م.آ. جلد « روشنفکری و رسالت خویش را بازی کند.
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در حوزه از ایتالیای عصر رنسانس و  که نخست )اومانیسم( مداریخصوصی است. مفهوم انسان
(، 35: 0993 ،0بورکهارت) یافتیات و هنر و سپس در عرصه علوم طبیعی و انسانی رواج وگسترش ادب

تواند معیار تشخیص حق از میخود ، نیاز و مستقل از وحیانِ بیاستوار است که انسبر این فرض 
 اشرو با کمک عقل خود و بدون توجه به خداوند قادر است همه مشکلات زندگیباطل باشد و از این

بر مبنای بایست تعریف هرگونه الگو برای انسان و جامعه می حل و فصل نماید. بر این اساس، را
، ردسمی، انسان با تکیه بر خِاز منظر چنین اومانی صورت گیرد. ینمستقل از ملاحظات وحیاعقل و 

نوعی خاص از ر اندیشه شریعتی . ددهدیص میخود را تشخآسمانی راه سعادت  هاینیاز از آموزهبی
« آسمان»او میان جهان  دارد.کاملا مغایر با منطق اومانیستی غربی قرار  نمایاند کهاومانیسم رخ می

پذیرد و بر اساس تمایزی را نمی« هاجهان خدایان و جهان انسان»یا به تعبیر خود، « زمین»و جهان 
 کند. نگر، اومانیسم غربی را رد میهمان رویکرد توحیدی و وحدت

 اومانیسم در اندیشه غرب: به عقیده شریعتی

و ها(، رقابت و تضاد و حتی نوعی حسد )جهان خدایان و جهان انسان میان آسمان و زمین»
شان بر هایی ضدانسانی هستند که تمام تلاش و احساسقدرت توزی برقرار است و خدایانکینه

کی استوار است خا ضعف و جهل و پستیو نگهداشتن او در  حاکمیت جبارانه بر انسان و اسارت وی
آزادی و حکومت انسان بر طبیعت هراسناکند و هر انسانی که در  و همواره از خودآگاهی، استقلال،

ده است و محکوم بدترین ها گام بردارد گناهی عظیم مرتکب شده است و بر خدایان شوریاین راه
 .(3۲: 5)شریعتی، م.آ، جلد «هاستعقوبتو ها شکنجه

گیرد بلکه در نه تنها در مقابل وحی قرار نمی شریعتی نیرویکرد انسا خلاف اومانیسم غربی،بر
لفه ؤیابد. از نگاه شریعتی این نوع  نگاه به رابطه انسان با خدا مستلزم چهار ممی آن معناسایه ذیل و 
های انسان ایستگیها یا شتوان آنها را فضیلتتنیده امانت، عبادت، عصیان و آزادی است که میدرهم

قلمداد کرد. منظور از امانت، همان پذیرش مسئولیت خود در قبال « اومانیسم راستین شریعتی»در 
: 5150 )منوچهری، بخشدبخش میمعنایی رهایی «مسئولیت»که به مفهوم  خویش و جامعه است

)شریعتی، م.آ،  «استمسئولیت، فرزندِ آزادی »از طرفی، از آنجا که به تعبیر خود شریعتی،  (.3۲1
ود از آزادی وجودی (، نفس برخورداری از امانت الهی و مسئولیت اجتماعی، به خودی خ313: 04جلد

پردازد و بندگی خدا در تمدن جدید می باپنداری اسارت دارد. او به نقد یکسانانسان پرده برمی
 کند: تصریح می

کند و طاعت او، دار میکه خدا اصالت را خدشهپیشتازان تمدن جدید فریاد برآوردند  عجبا که...»
ندِ بندگی سازد و اکنون، انسانی را که از بندگی خدایان رها کردند، به بآزادی انسان را مقید می

پرستی و اساطیر، که بارها از خدایان عصر شرک و بت آوردند شماریبی خدایان پنهان و آشکار
 . (03۲: 54)شریعتی، م.آ، جلد  «سازترند....بندهآورتر و ذلت تر،تر، زشتپست

                                                           
1. Jacob Burckhardt 
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و آزادی انسان هموار « بخشیرهایی»لفه مهم دیگری است که مسیر را برای ؤ، م«گریعصیان»
 «در اومانیسم مدنظر شریعتی، ارزش ذاتی انسان به میزان عصیانی است که دارد کهسازد. تاجاییمی

سان را نابود گرایانه انجنبه عصیان غربی مدرنیته ریعتی،(. در ذهن ش05-00: 52 جلد )شریعتی، م.آ.
گری البته دارای این عصیان (.05-00: 52 )شریعتی، م.آ. جلد او را برده مصرف کرده است ساخته و

)شریعتی، م.آ، جلد  «فرو ریختن، نفی و مهار خود و عصیان علیه خود»ای است و از طیف گسترده
گر های مادی سلطهآنچه ضدتوحید است از جمله قدرت هر علیهگری عصیان آغاز و به .(0۲4: 52

سو داری( از یک )امانت ترتیب، در دیدگاه شریعتی تلازم میان آزادی و مسئولیتگردد. بدینختم می
گردد. به )در مقابل اراده خداوند( از سوی دیگر ترسیم می خداوند( و تسلیم)در مقابل غیر و عصیان

آن برگزید، با درک  را برای« اومانیسم توحیدی»توان نام چنین اومانیسمی که می دیگر سخن،
ت دادن کند و با نسبپرهیز می «جبرباوری» مثابه واقعیت ضروری وجودشناختی، از، به«اختیار»

 ماند:باوری و افتادن به ورطه جبر مادی برکنار می تقدیر صفت عصیان به انسان، از

اسلام با این که به قانونمندی جامعه و حرکت تکاملی مستمر تاریخ انسان بر اساس قوانین »
شمارد و آن را سرزده از ای از اراده کل عالم وجود میعلمی معترف است، چون اراده انسان را جلوه

به کند، هرگز اراده مقتضیات تولیدی یا اجتماعی، تفسیر میجوهر وجودی خویش، و نه ساخته بی
دهد؛ چراکه، با اعلام اصل تفویض و هبوط، انسان را از بند جبر مادی سقوط نمی کورطه هولنا

 .(91: 52)شریعتی، م.آ، جلد  «جبر غیبی، که مذاهب شرقی بدان گرفتارند، رهانیده است

عد رمانتیستی و اهتمام وی به همزیستی میان بُ از نشانگری، ضرورت عصیان رشریعتی ب تأکید
چنان  یابد. نیش قلم در آثار ویجلی میت آثارش مایه نقادانهرونکه در د دارد انسان عقلانیعد بُ

یافت که قلم و زبانی اینچنین تند  اخیر هایدهه را طیای نویسنده شاید نتوان هیچویرانگر است که 
برگرفته از روح مدرنیته این جنبه از ذهنیت شریعتی نسبت به  (.512: 511۲)قادری،  ه باشدداشت

خاص جامعه ایران در  مدرنیزاسیون در واکنش بهعه انقلابی است که جام وحاکم بر زمانه  گرعصیان
ی همین تنویسندگانی مانند شریع علت برجسته شدن اًساسا گرفت.جان میچهل و پنجاه  دهه

ای سان، اگر شریعتی در زمانهالذکر است. بدینهای فوقدهه شدن فضای جامعه ایرانی دررمانتیزه
 (.512: 511۲)قادری،  گشتکمتر به یک قهرمان بدل می برد، احتمالاًبه سر می دیگری

 او کهچنان. رویکردی رمانتیک دارد تهدر مواجهه با مدرنی گر شریعتیعصیان هر صورت، ذهندر 
کند. مدرنیته ارزیابی میتکنولوژی و  شرط مواجهه صحیح باپیش راشخصیت فعال، پرسشگر و ناآرام 

ی های فرهنگداشتهپیش ای ازمجموعه داند که مبتنی برمی مشروعرا وژی در واقع وی، تنها تکنول
« چه باید کرد»وی در  ،در خصوص شخصیت جامعه پذیرنده تکنولوژی شخصیتی یک جامعه باشد.

 کند: گونه تصریح میاین

ای که شخصیت ندارد به تکنولوژی برسد و از تکنولوژی غرب مستقل بشود؟ تواند جامعهمگر می»
 تواندمی ای که شخصیت دارد،شود فقط جامعهای چنین کرده؟ پس معلوم میتا حالا کدام جامعه



 3401پاییز ، 22، سال چهاردهم، شماره «پژوهشنامه انقلاب اسلامی»فصلنامه علمی               ......................................        74

 
ای که شخصیت ژاپنی دارد تکنولوژی هم دارد. جامعهکه ژاپن که تکنولوژی داشته باشد؛ چنان

کننده است نه تولیدکننده، اگر تولید هم داشته باشد، شخصیت معنوی انسانی ندارد، همیشه مصرف
 (.۲33: 09۲0)شریعتی،  «داری استابزار دست کارگزار سرمایه

تا جایی است که اروپاییان  است، مبارزه با مدرنیته نگرانی عمده شریعتی در ملی فقدان شخصیت
شخصیت سیاسی، فرهنگ و دین را نابود سازند  انشرقی زد که قصد دارند به دست خودسارا متهم می

 ها هموار سازندطورکلی غربیو بهها و راه را برای مدرن شدن جوامع شرقی بر اساس ذائقه اروپایی
 (.09: 5100)شریعتی، 

شریعتی محدود به خروش علیه غرب، مدرنیته و  ذهن جنبه عصیانگری درکه ایننکته مهم 
 بکشاند. مطالعه« الیناسیون»ه آدمی را به ورطه کآنچه  هرمعطوف است به  مظاهرش نیست، بلکه

چه این  ؛مشکل دارد« الیناسیون» وضعیتطور جدی با دهد که او بهن میآثار شریعتی نشا دقیق
گشتگی غربی باشد و چه حاصل ناخودآگاهی و شیءآورد تکنولوژی و فناوری مدرن الیناسیون ره
کشاند و علیه آن نیز مذهبی انسان را به نقد می هب. در اینجاست که او ناخودآگاهیانسان در مذ
را  هار از مذهب الینه شدنوعی فر «پدر و مادر، ما متهمیم»عنوان مثال شریعتی در کند. بهعصیان می
کنندگان آن است و نه پرستش ن در اعمال و مناسک ناخودآگاهبیانی آهای کند که گزارهمطرح می

 خود مذهب:

ه . کیچ اثر اخلاقی و صلاح عملی ..پدر، مادر! نماز تو یک نوع ورزش تکراری است بدون ه»
دانی، نه فلسفه حقیقی و دهی اما نه معانی الفاظ و ارکانش را میبح و ظهر و شب انجام میص

وز درآورد و آثار نماز تو این است که پشت تو قفهمی... تمامی نتیجه کار تو هدف اساسیش را می
ن دو علامت و نمازگزار فقط این است که من اینماز با تو پیشانی صافت پینه بست و فرق من بی

اما خودش نفهمد که ن باشد، اطبی مشغول حرف زدتصورش را بکن کسی با مخ ....تقوا را ندارم! 
لفاظ و حروف اش این باشد که با دقت و وسواس مضحکی افقط تمام کوشش وید؟گدارد چه می

 .(92-94: 5119)شریعتی،  «ادر کند!را از مخارج اصلیش ص

بایست خود را از بند دو سنخ اسارت برهاند: انسان می ،با این توضیح، در منطق اومانیستی شریعتی
زمینی و هرگونه  کلیه تعلقات اسارت زمین و اسارت آسمان. منظور از اسارت زمین اسارت در بند

اراده  بنداسارت آسمان نیز، اسارت در  است. منظور از تکنیکی، اقتصادی، فرهنگی پذیریسلطه
و خروج از مسئولیت مدنی خود  یی مفرط و در نتیجه انفعالماورایی است که انسان را گرفتار تقدیرگرا

 دهد. کند. این همان اومانیسم راستین است که نظر شریعتی را بازتاب میمی

 . آزادی فردی6

ماوراء  و نند دینجهانی)مادی( و آنجهانی)مانند آزاشریعتی ثنویتی میان مفاهیم اینگفته شد که 
پیوندی ناگسستنی برقرار « فلاح»روست که در اینجا نیز میان آزادی و بیند و از اینالطبیعه( نمی

آزادی »توان آن را رلین میبیا عرفی که به تعبیر آیزا یسیاس-یکند. وی میان آزادی اجتماعمی
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مثابه یک نام گذاشت و آزادی به  «لیبرته»به معنای نفی هرگونه مداخله و به تعبیر شریعتی  «منفی
ها آزادی ای ازمجموعه)برخورداری از  «آزادی مثبت»توان آن را غایت وجودی که به همان تعبیر می

کند و آزادی به معنای ( نام نهاد، ارتباط تنگانگی برقرار می 3۲-32: 5105و حقوق مثبت )قادری، 
های انسان در مسیر رشد و تکامل ظرفیتبه معنای شکوفایی استعدادها و « فلاح»دوم را با مفهوم 

که نقطه کانونی زندگی مدنی است در عین حال شرط معنا، آزادی در عین حالی کند. به اینفهم می
.آزادی سیاسی، فکری، هنری، »...رود: شمار میضروری برای تحقق غایت وجودی انسان نیز به

اعتقادی، آزادی چگونه زیستن و آزادی انتخاب کردن، دستاورد عزیز انسان در طول تکامل خویش 
 ای بالاتر و ارزشمندتر از لیبرتهمرتبه سان شریعتی فلاح رابدین (.040: 5)شریعتی، م.آ، جلد «است

برداشتن »...  صرفاًآزادی و به تعبیر خودش  کندمدرن نوعا به معنای آزادی منفی( ارزیابی می )آزادی
او فلاح را به ( 42: 5)شریعتی، م.آ، جلد «مانع نیست بلکه یک نوع رشد است، یک شکوفایی است

آرمان نهایی »آن است که  داند و براست می« کمال»عنوان شاخص غایت وجودی انسان که همانا 
خلاصه کلام  (.42: 5)شریعتی، م.آ، جلد« ت...تمام مذاهب نجات است و در اسلام آرمان، فلاح اس

که شریعتی تعبیر و تفسیری حداکثری از مفهوم آزادی دارد که تجسم خصلت وجودی و کمال آن
 های فکری، اجتماعی، مذهبی و سیاسی است:که البته تحقق آن منوط به آزادی استاخلاقی انسان 

 ترینترین و امیدبخشآزادی، عالیسوی  به تلاش و جستجو برای یافتن گریزگاهی»...
)شریعتی، م.آ،  ددهدستاوردهایی است که تاریخ در مسیر تکاملی خویش به انسان امروز ارمغان می

شوند، و ها نیز از آن زاییده میتو فقط و فقط یک چیز بیشتر نیستی و همه ارزش .(509: 54جلد
د دارند که این آزادی وجود داشته باشد. ها وقتی وجوآن اختیار و آزادی مطلق توست. همه ارزش

ای برای ها نیز نخواهند بود، و تو به صورت بندهاما اگر این آزادی را از تو بگیرند، آن ارزش
 .(34: 5)شریعتی، م.آ، جلد «های دیگر خواهی بود: دولت یا خداقدرت

عنوان یک و آزادی به در معنای مدرنسیاسی میان آزادی  بدین ترتیب در تعبیر شریعتی دوگانگی
اعی ـ اجتم ییک وضعیت وجودی، وضعیتعلاوه بر بازد. در واقع، آزادی وضعیت وجودی رنگ می
سو در عرفان و اومانیسم راستین شریعتی، از یک مبتنی براین آزادی  رو،سیاسی نیز هست. از این

منظر او، آزادی، نفی هر . از یابدظهور میعبادت متجلی است و از سوی دیگر در عصیان و آزادی 
دری، زور، قل»گونه سلطه است که بشر را به نحوی از انحاء به انقیاد مادی، معنوی و هویتی بکشاند: 

و مرموزتر  ترکم پیچیدهکم پرستی، ...پرستی، خاناستکبار، ... خاک، استبداد، تجاوز، غارت، یورش، ...
... بندگی سیاسی و نامش سوسیالیسم،  فاشیسم،شود... بوروکراسی، تکنوکراسی، می ترو مجهول

 (03۲-033: 54)شریعتی، م.آ، جلد «.بردگی اقتصادی و نامش لیبرالیسم..
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 دموکراسي. 7

فردی او  جنبهکه انسانی است  مدرن معنای انسان آزاد در لیبرالی به این معناست که 0«فردگرایی»
گری یابد. با این توضیح، شریعتی در عینِ اصالت بخشیدن به عصیانمی نرجحااش یجمع بعد بر

رو، او دهد. از اینمی« جمع»اصالت را به  ،در بحث انسانهای دنیوی تحمیلی، فرد در مقابل اسارت
تحت حمایت و راهبری یک رهبر  ایه بر اهمیت وجود جامعهبر آن است ک« امت»با طرح مفهوم 

ای که در حال حرکت است. جامعه»که کند ای تعریف میارد. او امت را جامعه)امام( پای فش آگاه
 «ساکن نیست و در راه است و با داشتن مسیری مشخص به سمت هدفی عینی در حرکت است

سان، در مقابل دموکراسی و (. بدین055،040 :0993دباشی،  به نقل از 52۲: 5104)میرسپاسی، 
در این مورد تبیین او این  .کنددفاع می امت، امامت و رهبریِ متعهدتی از حاکمیت رأی فردی، شریع

خوشی افراد جامعه  دهندگان و تنها برآوردنیاست که امامت یا رهبری امت به رعایت سلیقه رأ
ترین حرکت، ها، با بیشترین سرعت و صحیحترین راهمتعهد است که در مستقیم»متعهد نیست، بلکه 

امل رهبری کند، حتی اگر این تکامل به قیمت رنج افراد باشد، البته رنجی که جامعه را به سوی تک
شود ترتیب، امامت عبارت میاند نه این که بر آنها تحمیل کرده باشند. بدینپذیرفته اکثریت، آگاهانه

، به هر آنچه باید باشدبه سوی « آن چه هست»از رسالت سنگین رهبری و راندن جامعه و فرد از 
 (.250: 09۲5)شریعتی،  «ممکنقیمت 

به دیگر سخن، رمزگشایی از ذهن شریعتی در خصوص آزادی فردی و ربط آن به دموکراسی 
دموکراسی »به جای « دموکراسی متعهد»حاکی از آن است که وی به دنبال طرح و بسط مفهوم 

آید و کار می دموکراسی غیرمتعهد حکومت آزادی است که تنها با رأی مردم روی»است: « غیرمتعهد
خواهند، ندارد. دموکراسی متعهد، حکومت گروهی با همین خصوصیات می تعهدی جز آنچه مردم

، بینش افراد را، زبان و فرهنگ مردم را، روابط یک برنامه انقلابی مترقیخواهد بر اساس است که می
)شریعتی،  «راندگون کند و به بهترین شکلش باجتماعی و سطح زندگی مردم و شکل جامعه را دگر

شریعتی معتقد است که دموکراسی مبتنی است بر توده مردم و توده مردم چندان به  (.۲0۲: 09۲5
داند. به بیان ، بل احساس می«عقلانیت»و « تعقل»خود توجه ندارند. او مبنا و مناط دموکراسی را نه 

: 5، جلد5101)شریعتی،  «تعقلدموکراسی بر آرایی تکیه دارد که بیشتر زاییده احساس است، نه »او: 
دارد. او، در پس ذهن خود  «اکثریت»سیار منفی نسبت به ب یدر واقع شریعتی رویکرد (.323

ثر از أتاثیر بپذیرند، مت« عوامل منطقی»که موجوداتی بداند که از را بیش و پیش از آن« هاتوده»
 فانتزی در ایجاد عقاید، مخصوصاًعوامل »کند: کند. وی تصریح میتصویر می« عوامل فانتزی»

چنین آدمهایی،  وقتی مخاطب توده باشد، موثرتر از عوامل منطقی است و بنابراین دموکراسی این
 ( 32۲: 5، جلد5101)شریعتی،  «هاها خواهد بود، نه دموکراسی رأیدموکراسی رأس

                                                           
1. Individualism 
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که مردم را در روند  تاسانتقاد شریعتی به دموکراسی لیبرال آن  دلایلرسد یکی از به نظر می
(. در ۲03-۲00: 09۲5)شریعتی،  بیندرأی دادن خود، گرفتار قدرت صاحبان قدرت و سرمایه می

« جبریآزادی »یا « آزادی کاذب»های لیبرال، تحلیل نهایی، شریعتی آزادی را در دموکراسی
بحث را مطرح های دمکراتیک این در نظام دهیروند ناصواب رأی نمایشپندارد. وی برای می
چند افراد در دموکراسی و لیبرالیسم نظام اجتماعی غربی آزادند که هر آنچه بخواهند  کند که هرمی

در یک کلام جو سنگینی است  تبلیغی و فرهنگیمتاثر از فضای  انتخاب کنند اما این انتخاب کاملاً
 (. 33: 09۲5)شریعتی،  دکنهای مطلوب نظام سیاسی هدایت میفرد را به سمت انتخاب که نهایتاً

 )ماشینیسم( . علم و تکنولوژی8

های مختلف نیز نیاز از وحی که مستحق اعطا و دریافت آزادیبی انسان عاقلِ مدرنیتهدر چارچوب 
 ییگرا. با ظهور اثباتاستهای دینی مستقل از آموزهی را تولید و ترویج کند که تواند علمهست، می

مادی  ره امور اجتماعی و توسعهتواند به اداانسان با کمک عقل و علم میکه دیدگاه تقویت شد این 
معضلات فکری، اجتماعی و سیاسی را دارد. بر اساس چنین  و چنین علمی، توانایی حل بپردازد

علم »انسانی، راه خود را از دین و مذهب جدا کرده و  رگونه علمی با هدف توسعهدیدگاهی بود که ه
توان مدعی شد که در دیدگاه میبا این توضیح  یافت. قوام دینیهای هماینتهی از درو« توسعه

بلکه بشریت در  گرفتتکنولوژی در خدمت بشریت قرار ن ،یافتن زندگی دنیویاصالتبا ، شریعتی
د. این وضعیت ناشی از چیزی است که شریعتی برای توصیف آن از تعبیر شچنبره تکنولوژی گرفتار 

یوند نداشته باشد، ای با خدا پکند. به اعتقاد وی تا زمانی که جامعهیاد می« فتکنولوژی بدون هد»
 نخواهد بود« تاریخ»و « وراثت»،«طبیعت»قبیلِ  هایی ازقادر به رهاسازی انسان از زندان تکنولوژی

  .(39 :0939شریعتی،  . به نقل از549: 5104)میرسپاسی، 

در این راستا، شریعتی، نام تجدد را برای معرفی جنبه تکنیکی و ابزاری مدرنیته یعنی تکنولوژی بر 
کند که لزومی در پذیرش آن توسط جوامع با خاستگاه غربی معرفی می ایپدیدهگزیند و آن را می

تر از پیش برتری است که غرب بسیار تکنولوژیدیگر وجود ندارد. تجدد در فهم شریعتی برخاسته از 
و البته غرب در صدد انتقال محصولات صنعتی خود به سایر  ستجوامع شرق به آن دست یافته ا

فرو افتادن در جوامع با هدف حفظ منطق سود و سرمایه است. لذا شریعتی از همان ابتدا، در مقابل 
دهد و در تحفظ نشان می ی ناشی از غلبه تکنولوژیالعبور و در عین حال شیءگشتهصعب ورطه

ترین مهمبر این اساس، . 0است های ساده و صمیمی سنتعوض خواهان بازگشت به برخی زیبایی
کر نه تکیه وجه غالب این متف لانیت اجتماعی اوست.تخیل در کنار عق اش بر، تکیهخصیصه شریعتی

                                                           
مثابه نماد تکنولوژی )به توان در نقد نگاه محدود شهر و شهریپنهان از فهم شریعتی از تکنولوژی را می . این ذهنیت نسبتا0ً
های به وضوح در برخی پاراگراف به مثابه نماد سنت و سنت گرایی(«)هانشیندهاتی»ماشینسیم مدرنیته( و تفسیر سنتی و 
 (.3۲۲ -3۲3: 09۲3شریعتی،  ملاحظه کرد. )رک:« هبوط در کویر»



 3401پاییز ، 22، سال چهاردهم، شماره «پژوهشنامه انقلاب اسلامی»فصلنامه علمی               ......................................        77

 

هم از نوع روشنگرانه آن، بلکه توجه ویژه به حس، تخیل و در ادبیات  محاسبات عقلانی آن صرف
های (. این آمدوشد میان جنبه512-515: 511۲)قادری،  است« اشراق»رایج و مصطلح آن، 

هبوط در »عنوان نمونه، در شود. بهگرایانه و عقلانی در میان آثار مختلف شریعتی دیده میتخیل
بروز های دیگرش او بیش از جنبهرود، جنبه رمانتیستی شمار میعرفانی به -یکه یک اثر ادب« کویر

 دهد.کند. چنانچه روح سادگی سنت و مذهب را در مقابل تکنولوژی مدرنیته قرار میپیدا می

شناسی سخنرانی که با نام اسلام ثیر زیادی پذیرفته بود در یک رشتهأاز گفتمان چپ ت شریعتی که
کم پانزده نوع مختلف از انواع ، دست«ازخودبیگانگی»فهوم منتشر شد و با تمرکز بر م

 های جدی فلسفیمایهرونکند که همه آنها عمدتا دارای درا شناسایی و معرفی می «ازخودبیگانگی»
، «سالاریدیوان» ،«نظام طبقاتی»، «زدگیعلم»، «آلیسمایده»، «ماتریالسم» است. از میان این انواع،

که در همین  (. نکته جالب آن است35۲-۲۲: 0935 )شریعتی، است قابل توجه« شدنماشینی»
های احساسی و رمانتیستی عنایت دارد. مایهاز مسئله ازخودبیگانگی وی مجددا به بن روایت فلسفی

های بازی آموزه به دیگر سخن، او در روند نقد شیءگشتگی انسان در متن تکنولوژی، با الهام از
 از ذهنیت خود را در قبال تکنولوژی ، گوشه دیگری«عصر جدید» ثیرگذارأدر فیلم ت« چاپلین چارلی»

در ترجمه اصطلاح « ازخودبیگانگی»جای واژه  به« زدگیجن». وی با طرح کلمهگذاردبه نمایش می
مدرن را که به مسخ احساسات ها در قالب تکنولوژی انسان تفکرکوشد به زبان ساده می« نالیناسیو»

ل از شریعتی کاملا گویای بیان ذی(. 00-۲: 0933)شریعتی،  انجامد، زیر سئوال ببردمی و عواطف
 کنندگی تکنولوژی است:رویکرد نقادانه وی نسبت به خاصیت الینه

کند، ابزار کارش است. ... هر کسی در مدت عمرش به یکی از عواملی که انسان را مسخ می»
کم شخصیت مستقل و حقیقی انی که تماسش با یک ابزار و یا با یک فرم کار بیشتر است، کممیز

کند. مثلاً کسی که دائماً با کند و به جای خودش آن ابزار کار را احساس میخود را فراموش می
یک ماشین و یا یک پیچ سر وکار دارد و هر روز از صبح ساعت هفت تا دوازده، بعدازظهر از 

دو یا سه تا پنج و شش و هفت و ... باید سر کار خود باشد، تمام احساسش و تمام افکارش ساعت 
اش معطل و تعطیل است، و فقط تبدیل شده به اینکه این و عواطفش و همه خصوصیات انسانی

 (.3-2: 5100)شریعتی،  «پیچ را در دستش بگیرد و این عمل خاص ماشینی را انجام بدهد

بخشند )شریعتی، ات میتنها مانع پیشرفت علم نیستند، بلکه بـه علم حینه  ایمانبه باور شریعتی 
اد استن 0«ماکس پلانک»از خنی نشان دادن اهمیت ایمان در علم به س (؛ او برای513: 5101

گوید بر سردر داند و میان او میاش را ایمهای علمیدر یافته 5کند. پلانک علت موفقیت کپلرمی
(. از نظر 43-042: 09۲0ا وارد نشود )شریعتی، جدیننوشته شده هرکس ایمان ندارد بمعبد علم 

که، علم باید است. در حالی درتای مادی و کسب قشریعتی، علم در فرهنگ مادی ابزار تأمین نیازه

                                                           
1. Max Planck 

2. Johannes Kepler 
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ای نگاه مادی به علم جامعه یهدمت ایدئولوژی باشد. نتیجقت و در خر حقیچراغ هدایت و روشنگ
حی و فقر های وحشی است. ایـن نگاه موجب سیر قهقرایی انسان به سمت ضعف روبا انسانمتمدن 

های متعالی و نوابغ عاجز وحهای بزرگ و رن صورت جامعه از ساختن انسانمعنوی خواهد بود. در ای
علم از »علت چنین مشکلی از نظر شریعتی آن است که  .(55۲-552: 0999)شریعتی،  دخواهد ش
یک ی دین رها شد و به خدمت قدرت درآمد و در اختیار قدرتمندان قرارگرفت و بدل به خدمتگزار

)شریعتی، « فکرانه و منجمدی شد که مسیح را کشت، اما خود چاکر قیصر گشتساینتیسم کوته
 (.۲3-۲5: 53، م.آ.جلد 0939

ها سازی انسانها و همساناست، یعنی نفی اصالت 0ماشینیسم، نفی اریژینالیسم» به باور شریعتی
ی مصرفی تحمیلی ماشینیسم است. هاحاصل این فرآیند، تسلیم همگانی در مقابل قالب .هاو فرهنگ

منظری فلسفی، ماشینیسم باعث غلبه ماشین بر حیات انسانی و جایگزینی ماشین به جای انسان  از
. م.آ. جلد 0939)شریعتی،  «شودانسان از خودش غایب می»شود. بدین ترتیب گیر و خالق میتصمیم

بعد ، افزون بر «متجدد کردن»سان، از نظر شریعتی استعمار تحت لوای بدین (.333-339: 30
 متجدد»احمد را نیز در نظر دارد. شریعتی نیز همانند جلال آل )ماشینیسم( عد مادیفرهنگی، بُ 

کند خلاصه نمیعد بُیک  در لیکن این موضوع را صرفاًشاند، کجوامع شرقی را به نقد می« کردن
احمد وزن دهد. البته شریعتی در مقایسه با آلرا مورد توجه قرار می بلکه هر دو جنبه مادی و فرهنگی

« اصالتیبی»خویش و « شدگیتهی»عنوان عامل به های فرهنگی استعماربیشتری به نقش جنبه
 (.514-515: 5113)وحدت،  دهدمی

 

  گیرینتیجه

تلاش برای یافتن الگویی در تعریف نسبت جامعه خود با پدیده  ترین دغدغه فکری شریعتیاصلی
 ییگردگیرد که له یکی و علیه جای نمی ،سنت و مدرنیته 5دوگانهمدرنیته است. در این مسیر او در 

ه سومی برای ایجاد کند که با ورود به متن گفتمان مدرنیته، رانقادی کند. در عوض، وی تلاش می
کوشد می چندلایهاو به مثابه روشنفکری  ،زبانیمهاین از رهگذر و مدرنیته بیاید.  سنت مفاهمه میان

دیالکتیکی میان سنت و مدرن برقرار کند و در این راستا از یک سو، عناصر متصلب و غیرعقلانی 
سوی دیگر، نارضایتی خود را از تجدد مبتنی بر تقلید کورکورانه از غرب، کند و از سنت را محکوم می

 کند.ابراز می داری و پرستش علمسرمایه سودازدهروح 

ن بازنمایی ذهشریعتی، فهم و ی شف ذهن و با توجه به رویکرد تلفیقکای آزادانه از روش با بهره
او  آگاه شخصیتکه شناخت خودآگاه و ناخوددهد، بلاو صرفا با رجوع به یک یا چند اثر وی دست نمی

بعدی قلمداد توان اندیشمندی تکنماید. این گزاره به معنای آن است که شریعتی را نمینیز مهم می

                                                           
1. originalism 

2. dichotomy 
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 پردازخیالو مصلح اجتماعی است، همزمان یک ادیب و روشنفکر که یک کرد. او در عین حال
نیست بلکه  مدرنیست روشنفکر گرا و یامتأله سنت او یکانقلابی نیز هست.  و یک متفکررمانتیست 

را  «آنچه او نیست»ها گرفتار مانده است که گاه فهم شد میان همه این جنبه در نوعی آمد و همواره
 کند که واقعا هست. تر از آنچه میساده

ی هاکه در ساحت استعدی شخصیتی چندبُ صاحبنشان می دهد که او  شریعتیذهن  کاوش در
د و علم و تکنولوژی شناسی و اقتصامختلف از فلسفه، کلام، ادبیات و عرفان گرفته تا جامعه معرفتی

مثابه متفکری شریعتی را به چنین وضعیتی احتمالاً ،در رویکرد بدبینانه .بود یآرا متنوع و دیانت دارای
حجم وسیعی از  که قصد ندارد مسئولیت کندمتفاوت معرفی می فکری هایقلمروسرگردان میان 

در . اش صورت دهدهای فکریکه تلاشی برای رفع ناسازها گردن بگیرد یا اینرخود  ریمواضع فک
توان به رمز و راز درون ذهن او به راحتی پی برد. در کند که نمیای مرموز جلوه می، او نویسندهمقابل

های مختلف وی رمزگشایی که قدری از جنبه هایی دست زدبایست به حدسچنین وضعیتی، می
رهاند و در عوض اش میگرایی در فهم او و ابعاد مختلف ذهنیها ما را از تقلیلحدس نماید. این

علاوه نماید و بههای مختلف فکری و شخصیتی وی را فراهم میی ساحتامکان فهم همدلانه
سازد و مانع از تقدیس او یتی وی را فراهم میشخص -یهای متنوع فکرزدایی از جنبهزمینه اسطوره

 .گرددنقص مینیافتنی و بیعنوان یک اندیشمند دستبه
 

 هااشتدیاد

بندی، فلاسفه و بندی میان فلاسفه است. طبق این تقسیماین اصطلاح بیانگر نوعی تقسیم. 0
مسطح، متفکری فیلسوف  گیرند:متقکران اجتماعی در دو گروه مسطح و غیرمسطح جای می

مثال، فیلسوفی که تنها به  کند. براییک سطح از تفکر توجه می بعدی است که تنها بهتک
که در اندیشه فلاسفه حالی گیرد. درگرایی تکیه دارد، در جرگه فلاسفه مسطح قرار میعقل

 است.تر تری از اندیشه وجود دارند و به همین دلیل فلسفه آنان جذابغیرمسطح، سطوح متنوع
قادری، )بعدی و غیرعمیق و محدود به یک یا دو موضوع خاص است اندیشه فلاسفه مسطح تک

 (. 5100، حاتم
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